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RESUMO

Denomina-se Neopentecostalismo © movimente religioso que se configurou
denominacionalmente no Brasil, na década de 1970, como uma ramificagdo do
chamado Pentecostalismo classico, surgido nos Estados Unidos da América, no
inicio do século XX. Para a pesquisa do tema proposto, adotam-se¢ como
principais fontes as literaturas neopentecostais, matérias jornalisticas da midia
impressa, depocimentos de lideres e fidis, observagbes presenciais e programas
veiculados pela midia. Utlizam-se como referencial tedrico-metodoldgico,
pardmetros da Nova Historia Cultural, priorizando-se os conceitos de apropriagéo,
circulagdo cultural, habitus, imaginario e longa duragéo, propostos e analisados,
sobretudo, pelos autores Roger Chartier, Robert Darnton, Carlo Ginzburg, Pierre
Bourdieu e Fernand Braudel. Como principais questdes a serem investigadas, se -
propdem: como compreender ou explicar que em pouco mais de duas décadas as
denominagbes neopentecostais conquistaram no Brasil milhtes de seguidores?
Por que tantas pessoas permanecem em um segmento por vezes estigmatizado
sob a acusagao de charlatanismo e mercantilizagdo da fé? Que elementos
exercem tal forca de arregimentacdo dando sustentagédo as praticas que ali
ocorrem? Da analise aqui empreendida, constata-se que a leitura da Biblia exerce
um papel preponderante nas praticas deste segmento religioso ao orientar o
comportamento coletivo e configurar um fertilissimo passado cultural. Na magia
dos ritos e na riqueza simbdlica ali adotados, se percebe um substrato cultural
legado das crengas affo e da religiosidade popular catdlica, o qual &
sincreticamente re-significado a partic de elementos da tradicdo evangélica. E
também marcante o perfil messianico-milenarista que ali se expressa na "teologia
da prosperidade”, a qual pressupde a antecipa¢ao ja para o tempo presente das
benesses do paraiso idilico que tradicionalmente o Protestantismo postulou para
o "além pos-merte”. O usufruto da prosperidade, entretanto, expressos na cura
de doencas, projegao social e financeira, libertagdo dos males e infortlnios
causados pelos demdnios, s6 & possivel através da mediagao dos lideres e esta
disponivel apenas aos participantes dos respectivos grupos. Exercendo papéis
salvacionistas, tais lideres recebem maior legitimidade e projegao perante seus
seguidores a medida que demonstram carisma na pratica de taumaturgia, de
exorcismo e suposta imunidade as doengas e softimentos, além de visivel
projecéo financeira, aspectos estes que transmitem aos fiéis a nogéo de ser-lhes
também possivel o alcance da mesma performance.



ABSTRACT

Neopentecostalism has been defined as a religious movement, which was
denominationally termed in the 70s in Brazil and from the Classical Pentecostalism
in the USA in the beginning of 20th century. For this research some main sources
were assumed, such as neopentecostal literature, speeches from members and
leaders, personal observations and TV and radio programmes. Methodologies and
theories are based on the New Cultural History parameters, particularly the
concepts of appropriation, cultural circulation, habitus, imaginary and long duration
formulated and worked by the following authors: Roger Chartier, Robert Darnton,
Carlo Ginzburg, Pierre Bourdieu e Fernand Braudel. The principal investigated
questions are: (1) can we comprehend or explain how neopentecostal
denominations could conguer millions of Brazilians in twenty years’ time? (2) Why
many simple people adhered to this new movement that is stigmatized and
accused under quackery and doing the business about the faith? (3) Which
elements have this strength to recruit and support the actions occurred in that
movement? This had happened because biblical reading has an important role
about these actions in the Neopentecostalism in order to establish the collective
behavior and configure a fertile cuitural past. There is a cultural substrate from
African beliefs and popular Catholicism refigiosity because the magic of rites and
symbolism, hence that is a re-significance syncretism from some Evangelical
Traditions elements. There is also a messianic-millenarian profile expressed in the
Theology of Prosperity, which anticipates to now the blessings from idyll paradise
whose protestant definition is “beyond the death”. Spoliation from healings,
liberation and exorcism, hence, is possible through mediation of leaders and is
available only for the members in the group. They have salvationist role and
received legitimacy and projection before the group as they show charisma in the
dramatic and exorcism; false immunity for the illness and sufferings as well as
developing finances — some aspects transmit to the beliefs a kind of plausibility to
obtain this performance.



INTRODUGAO

Denomina-se pentecostalismo © movimento religioso
que oficialmente surgiu no ano 1901, em Topeka, Kansas, Estados
Unidos da América, quando Charles Fox Parhan, evangelista
metodista dos movimentos de santidade - que marcaram as praticas
religiosas do protestantismo norte-americano no século XIX -,
fundador e dirigente da Escola Biblica Betel , passou a ensinar aos
seus alunos que era possivel contemporaneizar os sinais de éxtase
atribuidos ao Espirito Santo aos moldes do relato biblico feito pelo
livio de Atos. Segundo Atos 2:1-4, os primeiros cristdos, reunidos
na cidade de Jerusalém, no primeiro século da era crista, teriam
praticado a glossolalia,' guando no qlinquagésimo dia da
ressurreicao de Jesus, o Espirito Sante manifestou-lhes por meio de
linguas de fogo que pousaram sobre suas cabegas. Esse episodio é
lembrado com o nome de Pentecostes, dai a atribuicdo do nome

"pentecostalismo”.

A manifestacdo de um fendmeno de éxtase, atribuido
ao Espirito Santo, semelhantemente aquele descrito pelo texto
biblico, se deu inicialmente com a jovem Agnes Ozman, aluna
daquela escola. A repeticao do fenémeno ocorreu posteriormente

' Glossolalia — vocabulo da lingua grega que significa “falar outras linguas”,
cujo balbuciar de sons inarticulados, em éxtase, passou a ser compreendido
pelo pentecostalismo como evidéncia do “batismo” ou plenitude do Espirito
Santo.



com outros estudantes, vindo também a espalhar-se rapidamente,
em seguida, por outros lugares no ambito de varias igrejas. Neste
primeiro momento nao houve, porém, a formagado de novas
denominagdes. Isto viria a ocorrer em 1906, quando em Los Angeles
- EUA, William J. Seymour, pregador negro (filho de pais que foram
escravos na Lousiana), membro da igreja Holiness {ramificagdo do
Metodismo), influenciado pela experiéncia pentecostal de Topeka,
fez um sermé&o na igreja do Nazareno (também facgdo metodista)
naquela cidade, enfatizando a glossolalia. Sua predica causou
grande polémica, sendo por isso proibido pela pastora de continuar
pregando naquela igreja. A partir dai, passou entao a realizar
reunides nas casas de familias simpatizantes a4 sua pregag¢édo, com
os quais, algum tempo depois, naquela mesma cidade, alugou um
saldo para os cultos carismaticos, na Rua Azusa Street, 312,
endere¢o que se tornaria referéncia mundial, por ter dado origem a
primeira igreja pentecostal, que foi denominada Missfo Evangélica
da Fé Apostélica. A &nfase a obra do Espirito Santo evidenciada por
éxtases, tornou-se em pouco tempo uma sensacido local e, mais
tarde, um fendmeno de alcance mundial. Os jornais locais
divulgaram amplamente os episodios extaticos que ali se afirmava
ocorrer, fato este que contribuiu para que muitos visitantes de
varios lugares procurassem Los Angeles no intuito de conhecer e
depois propagar a doutrina do batismo especial com o Espirito
Santo, caracterizado pelo ato se falar em "outras linguas”. Estas
reunides na rua Azusa aconteceram diariamente por trés anos, de
onde surgiram inumeros pregadores responsaveis em difundir o

movimento em outras partes do mundo.

Além da alusdo feita ao acontecimento biblico
anteriormente descrito, é preciso salientar que o pentecostalismo
tem sementes que se reportam a varios movimentos que
historicamente podem ser considerados seus precursores. Uma
delas pode ser localizada nas praticas montanistas ocorridas no



segundo século da era crista, sob a lideranga de Montanus, o qual,
ao tornar-se cristdo e receber o batismo no ano 156, entrou em
éxtase e comegou a falar em linguas desconhecidas. Este episodio
foi classificado por aiguns cristdos como manifestacdo do Espirito
Santo, como ocorrera no Pentecostes, ndo porém para a igreja
institucional que classificou aquele ato como algo estranho ao
cristianismo. Expulso da igreja como herege, o novo profeta passou
a liderar um movimento que atraiu muitos seguidores, anunciando
que a revelagao divina ocorre diretamente através de seus profetas,
sem a mediagdo institucional. Aiém do gque, Montanus se
considerava o escolhido para anunciar 0 novo advento messianico,
passando a afirmar que o fim do mundo estava préximo e prestes a
ser estabelecida, na Frigia’? - regido onde morava -, a nova
Jerusalém, para onde, inclusive, se dirigiam muitos dos seus fiéis.
As raizes pentecostais também podem ser encontradas nos
processos da Reforma Protestante liderada por Martinho Lutero no
século XVI. Lutero utilizou-se basicamente dos textos biblicos para
elaborar as “teses” que confrontariam a sustentagéo ideoldgico-
doutrinaria do catolicismo romano de entdo. De forma contestatéria,
nido apenas traduziu a Biblia para a lingua alem& como também
incentivou a leitura da mesma por todos, e ndo somente pelos
clérigos, como ensinavam os dogmas do romanismo, afirmando que
este livro constituia-se em a principal regra de fé e pratica.®

2 Montanus viveu em meados do século 1, na Frigia, interior da Asia Menor,
regifo "de hé& muito notével pela religido de tipo extatico nela existente” cf.
WALKER, W. Histéria da lgreja Crista. Vol | e |l. p 86, 87, DREHER, Martin.
A lgreja no Império Romano. p.36

3 GONZALEZ, Justo. A Era dos Reformadores. S&o Paulo: Vida Nova, 1989.
p.65-73; DREHER, Martin N. A Crise e a Renovagdo da lgreja no periodo da
Reforma. Sao Leopoido: Sinodal, 1996. p.45-61. A Reforma Luterana, portanto,
valeu-se da “invencéo de Guttemberg" para a criagdo de um grande conjunto de
leitores, devido ao desenvolvimento de uma atividade de publicagdo intensa.
Cf. CHARTIER, Roger. (n: Leitura, Histéria e Histbéria da Leitura. Campinas:
Mercado de tetras, 2000. p.19
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A leitura da Biblia como “a palavra de Deus”
continuara ocorrendo também nos movimentos decorrentes da
Reforma Protestante, como por exemplo, o Pietismo na Alemanha e
o Puritanismo na Inglaterra e EUA.* Neste sentido, merecem
destaque as palavras de Robert Darnton, quando se refere ao tipo
de leitura que se fazia nos sécutos XVI e XVII, na Europa ocidental:

Especialmente nos séculos XVI e XVII, a leitura foi encarada
acima de tudo como um exercicio espiritual (...) a Biblia era
abordada com temor (...). Para a maioria das pessoas, a

leitura permanecia uma atividade sagrada. Colocava as
pessoas diante da Palavra, desvendava 0s mistérios

sagrados.

Vale destacar também que no sécule XVIl o movimento
puritano Quaker, na Inglaterra, apresentou tragos semelhantes ao
que descrevemos anteriormente. Jorge Fox (1642-1691), lider deste
segmento cristdo, passou a pregaf, a partir de 1647, que "o Espirito
de Deus ndo fala somenie pelas Escrituras”, mas que também o faz
diretamente através daqueles que “interiormente sdo iluminados”.
Afirmava ainda que era preciso rejeitar o ministério profissional dos

clérigos.®

No entanto, & nos movimentos de “santidade”,
ocorridos com o metodismo de John Wesley, na Inglaterra, no
século XVIH, e depois com o chamado “reavivamento’ envolvendo
as lgrejas protestantes nos Estados Unidos, no século XIX, que
serao encontradas as raizes mais proximas daquilo que iria se
denominar pentecostalismo no inicio do século XX. Tais movimentos
davam grande énfase a experiéncia mistica e direta com o Espirito
Santo, evidenciada por éxtases e fortes emogoes:

* WEBER, Marx. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. S8o Paulo:
Pioneira, 1996.

5 DARNTON, Robert. “A Histéria da Leirura”. In: BURKE, Peter (Org). A Escrita
da Histéria: Novas Perspectivas. Sao Paulo: UNESP, 1992, p.210
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A funcdo do pregador era convencer seus ouvintes de seus
pecados, leva-los ao  arrependimento e  torna-los
responsaveis pela aceitagdo ou rejei¢gso da salvacio. Para
iss0, era necessario que se criasse um clima aitamente
emocional, onde choros, desmaios e ataques histéricos eram

habituais.’

O pentecostalismo seria, entéo, diretamente
decorrente desta efervescéncia religiosa, conforme afirma Nasser:
"o movimento pentecostal é o Metodismo levado as suas Oltimas
consegiiéncias".® Exemplo disto pode ser verificado no Chile, onde o
movimento se propagou, inicialmente, através do metodista Willis C.
Hoover, a partir de 1909.

(...) parece que o pentecostalismo absorveu da sua
descendéncia metodista as convicgdes da experiéncia
subseqgiente e instantdnea, e as transferiu integralmente da
santificagéo, segundo Wesley, para o batismo do Espirito

Santo segundo o pentecostalismo. De qualquer forma, tanto
0 metodismo quanto o pentecostalismo colocam sua énfase

em algum lugar depois da justificagao.’

Nao demorou para que o pentecostalismo também se
desenvolvesse no contexto brasileiro, configurando-se em
denominagbes e tipologia\s10 proprias. Num primeiro momento surgiu

® Cf. WALKER, W. op. cit., p. 160. Por volta de 1652, no Norte da Inglaterra, se
reunit a primeira comunidade Quaker, espalhando-se posteriormente para
varios outros lugares, inclusive nas colfnias inglesas da Ameérica do Norte.
" MENDONCA, Antonio Gouvéa. Introdugdo ao Protestantismo no Brasil. Sao
Paulo: Loyola, 1980, p.85
8 Antonio Carlos NASSER, pesquisador do movimento, em palestra proferida
no Seminario Teolégico de Londrina, em 19/10/92. O Metodismo pregava a
santificagdc como uma segunda obra da graga apds a justificagdo: “nédo
conhecemos um sé caso, em qualquer lugar de uma pessoa receber, no
mesmissimo momento, a remisséo dos pecados, o testemunho permanente do
Espirito, e um coragfo novo e limpo”, dizia John Wesley. A origem do
movimento de santidade norte-americano nas décadas de 1840-1850, no qual o
pentecostalismo viria ter suas raizes tinha a intengao de preservar e propagar
o ensino de John Wesley: O processo de salvagdo deste movimento envolvia
duas fases: a Conversdo (justificac8o): libertagdo dos pecados cometidos e a
inteira ou pfena santificagdo: libertagao da falha da natureza moral que leva a
pecar.

Ibid.
' para uma discuss@c mais ampla sobre as tipologias e classificagdes do
pentecostalismo no Brasi!, ver MENDONGCA, A. "Sociologia da Religido no
Brasil: o pentecostalismo, suas terminologias e classificagfes”. In. Sociofogla
da religido no Brasil. S&0 Paulo: PUC, UMESP, 1990. p.73-84
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neste pais o que convencionalmente passou a ser denominado

»  wtradicional”, ou ainda, “histérico"'.

"pentecostalismo classico
Tal modelo se formou através do surgimento simultaneo de duas
denominagées - a Congregagdo Cristd no Brasil e a lIgreja
Evangélica Assembléia de Deus -, ambas organizadas em solo
brasileiro a partir de lideres que tiveram experiéncias com o

movimento de Los Angeles.

A Congregagéo Cristd™ tem sua organizagao inicial
oficialmente datada em 05 de junho de 1910, na cidade de Santo
Antdnio da Platina — Pr. Seu lider-fundador foi Luis Francescon, um
estrangeiro Italiano que se considerava missionario auténomo, e
que, portanto, nao era mantido financeiramente por nenhuma
instituicao do  exterior. Francescon, de origem religiosa
presbiteriana-calvinista,’ residiu anteriormente em Los Angeles,
onde passou a freqiientar o movimento pentecostal ali nascente.
Decidiu expandir agquele modelo de cristianismo para a América do
Sul, iniciando seu trabalho em Buenos Aires, Argentina, em 1809.
Ndo obtendo maiores éxitos naqueia cidade, quatro meses depois
dirigiu-se para o Brasil, chegando a Sao Paulo no inicio de 1910,
onde passou a residir no bairro do Bras, lugar de grande

" A terminologia “classical” passou a ser designada, por voita de 1970, no
Estados Unidos, como designacio as denominagdes pentecostais que surgiram
no inicio do século, para distingui-las das protestantes carismaticas. Cf.
BURGESS, Stanley M.; McGEE, Gary B. (eds.}). Dictionary of Pentecostal and
Charismatic Moviments. Zondervan: Grand Rapids, 1989,

? Terminologias usadas por BRANDAQ, Carlos Rodrigues. Os Deuses do
Povo. Sao Paulo: Brasiliense, 1980; e também: ORO, Ari Pedro. "Podem
passar a Sacolinha: um estudo sobre as representagles do dinheiro no
Neopentecostalismo brasileiro”, In: Cadernos de Antropologia, 9, . Programa
de Pés-Graduagdo em Antropoiogia Social da Universidade Estadual do Rio
Grande do Sul.

® Esta denominagéo conta hoje com mais de dois milhdées de seguidores no
Brasil, ¢f. GUTIERREZ, Benjamin. Na Forga do Espirito: os Pentecostais na
América Latina. S50 Paulo: AIPRAL, 1896. p.111

“ O presbiterianismo consiste numa das ramificagées do calvinismo, surgido
em Genebra sob a lideranga de Jodc Calvino, durante a Reforma Protestante,
no século XVI, e tem como um dos seus pressupostos a acumulagdo de lucro
pelo trabalho como um sinal da béngéo divina.
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concentragcdo de italianos. Naquele mesmo ano, ao saber da
existéncia de uma colénia italiana em Santo Antdnio da Platina- Pr,
professante do catolicismo romano, decidiu visita-la com o propésito
de fazer ali conversos a fé pentecostal. Obteve éxito quando o
trabalho em pouco tempo redundou no surgimento de um primeiro
grupo disposto a seguir 0s seus ensinos, e que algum tempo depois
se constituiria em uma nova igreja em solo paranaense. Retornando
a Sao Paulo, naguele mesmo ano, Francescon passou a fazer
pregacbes na igreja Presbiteriana do bairro do Bras, até que suas
idéias doutrinarias geraram conflitos com a lideranga daquela igreja.
Com um grupo simpatizante ao seu ensino, composto por italianos
que frequentavam aquela comunidade, promoveu um cisma e
constituiu oficialmente a sua nova igreja,'® a qual foi filiado o nucleo
ja existente no Parana.

Como bases teoldgico-doutrinarias, Francescon adotou
e adaptou para a sua nova igreja estruturas eclesiasticas do
presbiterianismo calvinista, como é o caso da doutrina da
predestinacédo, segundo a qual Deus de anteméao preé-determina os
que haverdo de ser salvos ou condenados. Por isso mesmo, nesta
denominagao nao se fazem campanhas evangelisticas com apelos a
conversdo em pracga publica, ou ainda através do uso dos meios de
comunicagio de massa, como ocorre narmalmente com os demais
segmentos pentecostais. Os fiéis fazem convites individuais para os
cultos, principalmente para os dias de batismo. O batismo se torna,
entdo, um apelo mudo: quem se apresenta ao batizador recebe o
rito sem perguntas. Destes, alguns acabam nao ficando na igreja,
mas isto nao & obstaculo, pois entendem que apenas os eleitos hao
de permanecer, isto é, os “verdadeiros chamados”, por isso, como

> A igreja Presbiteriana chegou ao Brasil em 1859, através do trabalho de
Ashbel Green Simonton, missiondrio enviado pela igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos.
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destaca Mendong¢a, “neste sentido, eles sao mais presbiterianos que

os presbiterianos brasileiros”.”

Em 1935, sob a vigilancia do Estado Novo chefiado por

Getilio Vargas, em que se impunha rigoroso controle em relagao ao

estrangeirismo, a Congregagédo substituiu em seus cultos a lingua

italiana pela portuguesa, fato que também viria contribuir para a sua
expansao, a partir dai, para o interior do pais:

A identificagdc com os italianos do Bras, {"pequena ltalia”,

bairro operario onde se concentraram os imigrantes italianos

em S3o0 Paule) era tanta, que o segundo Hindrio (impresso

em Chicago em 1924) ainda era totalmente na lingua

italiana. A terceira edigfo (1935) tinha o total de 580 hinos &

somente 250 deles estavam na lingua portuguesa. Porém, a

edicdo de 1943 foi impressa totalmente em portugués. Esse

hinario, louvor & sdplicas a Deus, contem os 12 pontos

doutrinarios da igreja, uma breve historia da elaboragéo da
obra e uma classificagido dos hinos conforme os momentos

liturgicos. 7

O pesquisador Carl J. Hahn destaca que os “ancidos”,
além de ndo possuirem formagao teoldgica especifica, sdao obreiros
voluntarios e nada recebem por seu trabalho:

As coletas recolhidas regularmente vdo para uma tesouraria
central para serem aplicadas na construgdo de novos
templos. H4 um fundo diaconal, constituido por

contribui¢des espontaneas dos membros, que ¢ usado para
ajudar os que estdo em dificuldades prementes.

Léem quase que exclusivamente a Biblia, tendo
quando muito, o auxilio de alguma literatura doutrinaria sobre o
texto biblico, publicada pela propria denominacao. Créem que os
sermdes pregados em seus cuitos sdo recebidos diretamente pela
revelagdo do Espirito Santo, o qual coloca a mensagem necessaria
no coragdo de um dos ancidos ou didconos, que ficam

" MENDONGCA., op. cit., p.49

YV GUTIERREZ, loc. cit.

" HAHN, Carl J. Histéria do Culto Protestante no Brasil. Séo Paulo: Aste,
1990. p.346
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estrategicamente assentados na fileira da frente de seus templos,
durante as celebragdes culticas.

Na década de 1950 se deu o crescimente mais
acentuado desta igreja, quando nordestinos passaram a ocupar o
lugar dos italianos no referido bairro do Bras. Atualmente, sua maior
concentracdo de templos ocorre em S&o Paulo e Parana, ainda que
estejam presentes em todos os demais Estados brasileiros.

A Igreja Evangélica Assembléia de Deus™ também tem
suas raizes fincadas no movimento pentecostal de Los Angeles. No
Brasil, foi oficialmente estabelecida em 1911, em Belém - PA, por
dois pentecostais sueco—americanos, Daniel Berg e Gunnar Vingren,
que atribuiam suas motivagdées missionarias as revelagdes
recebidas “diretamente de Deus”. Escreve o préprio Vingren que,
quando ainda estavam nos Estados Unidos,

Num dia, no verdoc, Deus p6s no coracdo que nos
deveriamos reunir num Sabado a noite para oracéo. Quando
oravamos, o Espirito do Senhor veio de uma forma poderosa
sobre nés (...). Um irmé&ao, Adolfo Ulldin, recebeu pelo
Espirito Santo, palavras maravilhosas e mistérios
escondidos, que foram revelados. Entre muitas coisas, o
Espirito Santo falou por meio deste irm&o que noéds
deveriamos ir a um lugar chamado “Para”, onde o povo a
quem testeficariamos de Jesus era de um nivel social muito
simples. N6s iriamos ensinar-thes os primeiros rudimentos
do Senhor. Também escutamos pelo Espirito Santo, a
linguagem daquele povo , ¢ idioma portugués. (...) Nenhum
dos presentes conhecia tal lugar. Apds a oragdo, fomos a
uma livraria a fim de consultar um mapa que nos mostrasse
onde estava localizado o Para. Descobrimos entao que se
tratava de um Estado no Norte do Brasil. A chamada divina
foi confirmada (...).

No dia 05 de novembro de 1810, a bordo do navio
Clement, os missionarios deixaram a cidade Nova lorque com
destino ao Brasil. No dia 19 daquele mesmo més e ano

" A Assembléia de Deus possui atualmente cerca de 12 milhbes de adeptos no
Brasil. Esta denominagio continua ostentando com ampla vantagem o primeiro
lugar quanto ac namero de membros éntre as igrejas evangeélicas no pais.
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desembarcaram, em um dia de sol escaldante dos tropicos, na
cidade de Belém, no Para. Alojaram-se ali nas dependéncias da
Igreja Batista, cujo pastor também era de origem sueca. Depois de
alguns meses, apds o aprendizado da lingua portuguesa, 0s suecos,
por conflitos doutrinarios, provocaram uma cisdo na igreja ali
existente e, com 19 membros, criaram a “Missdo de Fé Apostolica”,
cujo nome, apoés 1914, foi alterado, assim como ocorrera nos
Estados Unidos, para /greja Assembléia de Deus.

Acompanhando a migragdo dos nordestinos, a igreja se
expandiu para o Sul do pais em poucos anos. Apos trés décadas de
predomindncia missionaria sueca, o controle passou a lideranga
brasileira, e a base de expansio deixou de ser Belém para
centralizar-se no Rio de Janeiro, onde também, alias, existe grande
presenga de nordestinos. Percebe-se que o pentecostalismo tem
raizes fincadas no contexto do Nordeste brasileiro e tem projegéo
ligada a insercdo dos nordestinos em outras regides do pais, como
por exemplo, em Sao Paulo, Rio de Janeiro, Parana, |lugares que
apresentam expressivo crescimento deste segmento religioso.
Entendemos ser este um dado também definidor da composigédo do
imaginario messianico presente no pentecostalismo brasileiro, pois
tal regido do pais tem forte tradigao histérica de messianismo, como

o veremos mais adiante neste trabalho.

Na Assembléia de Deus, em se tratando de
hierarquizagao interna, a mesma esta centralizada na figura do
pastor. Nas comunidades locais, a lideranga do pastor se subordina
a dos templos-sedes, e estes a uma convencao nacional. Os
pastores assembleianos eram, inicialmente, leigos € sem preparo
teol6gico, 0 que os levava a se identificar bastante com o povo na
forma de pensar, falando-lhe na mesma linguagem, causando com
isto grande empatia na projegdo de suas mensagens. Atualmente,
exige-se ao menos uma formagédo teolégica basica dos seus

pastores. Coincidéncia ou néo, o fato é que esta igreja ja ndo mais
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apresenta escalonarios indices de crescimento como ocorrera

anferiormente.

QO grande contingente que aflui 8 mensagem desta
igreja & atraido, dentre outros fatores, pela fraternidade que agrega
ali pessoas dos mais diferentes niveis culturais e sociais, e,
principalmente, pela oportunidade que lhes & outorgada de exercer
cargos de lideranga através dos diferentes programas de
evangelizacdo desenvolvidos pela denominagado. A partir do
momento em que o converso torna-se membro pelo rito do batismo
de imersdo em Agua, passa a buscar o chamado "batismo com o
Espirito Santo”, evidenciado pela glossolalia e seguido de diversos
dons ou carismas, mediante 0s quais se tem a oportunidade de

provar que sao "vocacionados pelo Senhor”.

E bastante notério que o crescimento expressivo do
pentecostalismo no Brasil esteja diretamente relacionado ao
processo de urbanizacao do pais:

O pentecostalismo de primeira onda teve um crescimento
vagaroso no Brasil, até o final da Segunda Guerra Mundial,
se comparado com a explosdo dos ultimos 45 anos. Naquela
época, em 1930, o pais ainda era pouco industrializado e
predominantemente rural, pois somente 25% da populagao
vivia em cidades. Esse indice subiu, respectivamente, para
36% em 1950, 68% em 1980 e 75% em 1990. No periodo de
1830 - 1945, o Brasil viveu uma ditadura populista e assistiu
ao desmantelamento e cooptagcdo dos movimentos sindicais
e populares. O processo migratério interno foi um dos

grandes auxilios para expanséo do pentecostaiismoAm

O sociélogo Ricardo Mariano resume 0s primeiros
anos do pentecostalismo brasileiro da seguinte forma:

Compostas majoritariamente por pessoas pobres de pouca
escolaridade, discriminadas por protestantes historicos e
perseguidas pela Igreja Catdlica, essas igrejas se
caracterizavam por um ferrenho anticatolicismo. Em 30

® GUTIERREZ, op. cit., p.85.
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anos, seus templos j& estavam em todos os Estados
brasileiros.

Durante a primeira metade do século XX, pentecostais

e protestantes historicos desprezaram-se mutuamente em solo
brasileiro. Esse quadro seria alterado a partir da década de 50,

quando missionarios norté-americanes invadiram o pais

implantando uma nova liturgia, mais espontanea, com cultos

informais e grandes concentragdes de massa. O movimento

evangélico se urbanizava, com surgimento de grandes

grupos pentecosfais, como a Igreja Quadrangular, O Brasil

Para Cristo, Nova Vida e a Igreja Deus & Amor. Ao mesmo

tempo, segmentos das igrejas histéricas se renovavam,
principalmente batistas e metodistas. O pentecostalismo se

firmava como tendéncia irreversivel da igreja brasileira. 22

Apos este periodo, houve um expressivo crescimento
do pentecostalismo, sobretudo na América Latina, passando a
conseguir adeptos na classe média - fato este que contribuiu para
modificar, em parte, a imagem estigmatizante que lhes era

atribuida: de membros deserdados das classes inferiores.

Em 1950, e também nos anos imediatamente
seguintes, apareceram os chamados “evangelistas de cura divina”,
Oral Roberts e Jack Coe, nos Estados Unidos, que, pela TV,
conseguiram infiltrar o pentecostalismo nos lares pertencentes a
camada mais elitizada da sociedade norte-americana, acontecendo
o mesmo no Brasil com grupos de profissionais liberais ¢ homens de
negbécios da classe meédia-alta, atingidos pelo movimento
pentecostal através da AdHoNEP (Associacdo de Homens de
Neg6cios do Evangelho Pleno), criada em 1953. E a partir deste
periodo que se desenvolveu no pais o que alguns pesquisadores do

2! Revista Eclésia, 04/2000, p.46
2 |bid.
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pentecostalismo  brasileiro chamam de “segunda onda”®

pentecostal; ou pentecostalismo de "cura divina e Iibertagéo”z‘;

“pentecostalismo auténomo’?®;, ou ainda de “neoclassico’®. O
surgimento deste perfil pentecostal que valorizava o rigor do
ascetismo comportamental e dava demasiada énfase a “cura divina”,
foi marcado pela chegada ao Brasil, em 1951, da /greja do
Evangetho Quadrangular, oriunda nos Estados Unidos, fundada por
Aimee Semple, missionaria da Igreja Metodista que rompera com a
sua denominacgao para organizar o seu préprio movimento. E desta
igreja, depois de ja ter sido também membro da Assembléia de
Deus, que Manoel Mello, em 1956, em S&o Paulo, fundou o seu
préprio movimento: a Igreja O Brasil Para Cristo. Mello, que tem
origem nordestina, havia migrado para Sao Paulo em busca de
trabalho. Como pregador da sua propria igreja , tornou-se bastante
conhecido por realizar grandes eventos evangelisticos em estadios
de futebol cu ainda em grandes tendas que percorriam de forma
itinerante o pais com o slogan “cruzada nacional de evangeliza¢ao”,
cuja énfase era a cura divina. Também foi pioneiro no pais em
utilizar programas de radio para a propaga¢ao de sua mensagem
religiosa.

Desta igreja, Davi Miranda saiu para fundar, em 1962,
a sua propria denomina¢do: a Igreja Pentecostal Deus é Amor.
Miranda, que viveu a sua infancia e juventude na zona rural do
municipio de Telémaco Borba — Pr, na juventude mudou-se com sua

®  Terminologia empregada por Pau! Freston. cf. FRESTRON, Paul.

Protestantes e Politica no Brasit da Constituinte ao Impeachment,
Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 1993 (Tese de Doutorado).

* Terminclogias estas usadas, por exemplo, pelos pesquisadores: MENDONGCA,
loc. cit.; MARIZ, Cecilia Loreto. In: Sociologia no Brasil. Sdo Paulo: UMESP,
1998. p.73-91/ g

% Terminologia empregada por Bittencourt Filho. cf. BITTENCOURT FILHO,
José. “Pentecostalismo Autébnomo: Remédio Amargo” In: Alternativa dos
Desesperados: Como se Pode Ler o Pentecostalismo Autébnomo. Rio de
Janeiro: CEDI, 1991.
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familia para S&o Paulo, onde se converteu ao pentecostalismo,
tornando-se membro da lgreja O Brasil para Cristo. Apas ter obtido
alguma lideranga neste movimento, pediu rescisdo de contrato na
fabrica em que trabalhava como vigilante e, com o dinheiro que
recebera de seus direitos trabalhistas, alugou um pequeno saldo na
periferia da capital paulista, criando assim, o seu prdprio
movimento. Mesmo possuindo apenas a escolaridade primaria, Davi
Miranda passou logo a ganhar projecdo no cenario religioso
pentecostal, enfatizando, sobretudo, a cura divina e o rigor ascético
quanto ao chamado “usos e costumes” dos seus fiéis. Atualmente,
com sede propria instalada no centro da capital, com capacidade
para 10 mil pessoas, a Igreja Deus é Amor totaliza cerca de 2,5
milhdes de seguidores no Brasil, estando tambem presente em
outros 26 paises, a maioria da América Latina, sendo também
proprietaria de mais de 40 emissoras de radio, que transmitem
diariamente e com exclusividade seus programas religiosos.

E importante associar a projegdo deste modelo de
pentecostalismo ao espirito populista que envolveu o pais nesse
mesmo periodo. Havia um ambiente popular favoravelmente
predisposto a seguir lideres com proje¢ao salvacionista. Getdlio
Vargas, por exemplo, associava o carisma com o poder provindo
das massas. Neste sentido, Marilena Chaui destaca que:

No populismo, o poder encontra-se tal e plenamente
ocupado pelo governante, que o preenche com sua pessoa
porque esta se identifica com o corpo do detentor do poder
{o povo) e com o préprio lugar do poder. O governante

populista encarna e incorpora o poder, que nac mais se
separa nem se distingue de sua pessoa, uma vez que nao se

% Terminologia iniciaimente utilizada por Ricardo Mariano. cf. MARIANO,
Ricardo. Neopentecostalismo: os Pentecostais estio Mudando. Sao Paulo:
Dissertacio de Mestrado em Sociologia = USP, 1985,
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funda em instituigdes poblicas nem se realiza através de
media¢des sécio-politicas.27

Chaui, ao analisar o aspecto sacro do populismo,
aponta para o que chama de mito fundador, como um poderio que
provém de uma fonte imaginaria extra-social, isto €, da divindade,
conferindo ao lider poderes salvacionistas:

A viséo do governante como salvador e a sacralizagao-
satanizagéo da politica. Em outras palavras, uma visao

messianica da politica que possui comeo parédmetro o ndcleo
milenarista como embate final, césmico, entre uz e trevas,

bem e mal.28

Capelato aponta o aspecto da “divinizagado” mitica que

envolve tais lideres populistas:
O poder mistico e a identificagdo com o divino atrelavam o
destino do homem-Deus [Vargas] ao da Pétria. Sua imagem

mescla-se a da patria una e imortal; o destine desse homem
era o destino mesmo do Brasil. A divinizagdc do chefe

insere-se no movimento de sacralizagéo da politica (,..}.29

Comentando este aspecto, Weffort transcreve as
seguintes palavras, retiradas da nota editorial de uma revista
publicada em 1950, que retrata a visdo dos liberais da época, a qual
analisa o carater explosivo da emergéncia politica das massas, que
culminaram com a vitéria de Getllic Vargas em outubro daquele
ano:

No dia 3 de outubro, no Rio de Janeiro, era meio milhao de
miseraveis, analfabetos, mendigos, famintos e andrajosos,
espiritos recalcados e justamente ressentidos, individuos
tornados pelo abandono em homens bogais, maus e

vingativos, que desceram os morros embalados pela cantiga
da demagogia berrada de janelas e automoveis, para votar

7 cHAUI, Marilena. “Ralzes Tecl6gicas do Populismo no Brasil: Teocracia dos
Dominantes, Messianismo dos Dominados.” In: Anos 90 - Politica, e
Sociedade no Brasil. Sa0 Paulo: Brasiliense, 1994, p.20

® CHAUI, op. cit., p.19;20;30

2 CAPELATO, Maria H. Rolim. Multiddes em Cena. Campinas: Papirus, 1998.
p.259
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na U(nica esperanga que lhes restava: naquele que se
proclamava o pai dos pobres, o messias-charlatao.

Neste contexto, os pastores pentecostais acabaram
também por assumir semelhantes configuragGes de lideres
messianico-salvacionistas.

Em meados da década de 70, surgiu a tipologia
pentecostal denominada por Paul Freston,’' de “terceira onda”, e
que Mendonga, Bittencourt e Mariano designam de
“Neopentecostalismo”,*> nomenclatura esta também empregada por
Leonildo Campos.® O debate em torno da tipologia ocorre pelo fato
de nao haverem propriamente rupturas bruscas entre o que seria
uma ‘onda” e outra, ou seja, existem varios elementos comuns nas
supostas “fases”. A opgdo que fazemos neste trabatho pela
nomenclatura "Neopentecostalismo”, se da nado somente por ter se
tornado este um termo de uso mais freqilente nas pesquisas
académicas, assim como no uso mais popular, mas porque
entendemos existirem algumas caracteristicas distintivas que
conferem a este segmento identidade e estatuto em relagao ao
protestantismo histérico configurado pela Reforma Protestante no
século XVI, e também quanto aos modelos de pentecostalismo
anteriormente descritos, tais como: a magia da leitura, dos simbolos
e dos ritos;® a teologia da prosperidade; e o messianismo
milenarista; - caracteristicas estas que comporédo os capitulos de
investigacao apresentados a seguir por este trabalho.

*® Apud. WEFFORT, Francisco. O Populismo na Politica Brasileira. Rio de
Janeiro: Paz & Terra, 1990. p.22

" FRESTON, loc. cit.

2 Ibid.

B CAMPOS, Leonildo S. Teatro, Templo e Mercado. Petropoiis: Vozes, 1997

¥ por ocuparem lugar preponderante nos cultos Neopentecostais, os ritos de
libertagdo e exorcismo sio considerados por Freston uma caracteristica
distinta das igrejas que surgiram na ‘terceira onda do pentecostalismo
brasileiro”. Cf. FRESTON, loc. cit.
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Vale dizer que tais caracteristicas ganharam
proeminéncia inicial dentro das igrejas protestantes tradicionais e
também no préprio Catolicismo romano, a partir da década de 60,
nos Estados Unidos, quando foi primeiramente ali chamado de
“movimento de renovagiao carismatica”, talvez, pelo fato de o termo
“pentecostal” ja ter sido tratado pejorativamente em muitas igrejas
de perfil dito conservador. Ja se podia presenciar ali um forte
crescimento destas praticas nas igrejas Episcopal, Luterana e
Presbiteriana (década de 60), Catdlica romana e Ortodoxa grega
(década de 70). O movimento foi, portanto, liderado inicialmente por
ex-membros de Igrejas do protestantismo histérico (Presbiteriana,
Batista, Metodista, etc.), que em busca de ‘“experiéncias
pentecostais”, acabaram ficando “deslocados” nas suas
denomina¢Bes de origem, € entao sairam espontaneamente ou
foram excluidos, passando a fundar as suas proprias denominagdes.

No Brasil, as igrejas que se formaram com este perfil e
tipologia, surgiram na década de 70. E o caso da Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD), fundada no Rio de Janeiro e que ostenta
hoje o indice numérico de segunda maior igreja evangélica atuante
no pais, totalizando cerca de quatro milhdes de fiéis, tendo ja se
estabelecido em outros setenta paises. Seu crescimento expressivo
e forga tém sido atribuidos, em grande parte, ao seu lider-fundador,
Edir Bezerra Macedo, que nasceu em 1945, na cidade fluminense de
Rio das Flores, em um lar extremamente pobre de migrantes
nordestinos: “Seuv pai, Henrique Francisco Bezerra, alagoano,
possuia uma pequena venda de secos e molhados, e sua mae,

"33 Mais tarde, Macedo mudou-se

Fugénia Bezerra, dona-de-casa
com sua familia para Petrépolis - RJ. Antes de fundar a sua propria
igreja, participou do espiritismo, além de peregrinar por outras

igrejas evangélicas. Em entrevista jornalistica (20/06/91),

* MARIANO, op. cit., p.43
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mencionou gue sua conversdo aoc pentecostalismo ocorreu no ano

de 1963, na /greja Nova Vida:
Eu era uma pessoa triste, deprimida, angustiada. No fundo
do pogo busquei a igreja Catélica, e s6 encontrei um Cristo
morto. Aquilo n#o satisfez meu coragdo e parti para o
espiritismo, mas as idéias que ai encontrei, ndo se
coadunavam com as minhas. Entdo, um dia, tive esse
encontro pessoal com Deus. Estava em uma reunido publica
de evangetlistas na sede da Associagdo Brasileira de
Imprensa, no Rio. As pesspas cantavam e, de repente
desceu uma coisa sobre nossa cabega, nosso corpe, como
se estivéssemos sendo jogados debaixo de um chuveiro. Foi
algo ao mesmo tempo fisico e espiritual, abstrato e
concreto. Pude me ver como realmente era, € eu me via

como se estivesse descendo ao inferno. Cal em prantos.
Entdo a mesma presenga me apontou Jesus. Foi quando nos

convertemos e nos entregamos de corpo, alma e espirito.

Em 1974, juntamente com R.R. Soares, Roberto
Augusto Lopes e Samuel Fidélis Coutinho, Edir fundou a Igreja
Cruzada do Caminho Eterno. Logo depois, com o seu cunhado R. R.
Soares, foi consagrado pastor, sendo que Macedo passou a
acumular também o cargo de tesoureiro da cruzada. Trés anos
depois ocorreu uma cisdo no grupo. Foi quando Macedo, apds
também pedir demissao de seu emprego na Loterj (Loteria do Rio de
Janeiro), com o apoio de R. R. Soares e Augusto, fundou, em
novembro de 1977, a Igreja Universal do Reino de Deus, que teve
como a sua primeira sede as dependéncias de uma antiga funeraria
na cidade do Rio de Janeiro.

No dia 24 de maio de 1992, o que parecia ser um
grande obstaculo para a |IURD foi, na verdade, um fator que
sedimentou ainda mais a forga aglutinadora do movimento. Na
ocasido, Edir Macedo foi preso em S8ao Paulo, acusado de
charlatanismo, curandeirismo e estelionato. Doze dias depois, seria
solto. Sua prisao teve origem num inguérito aberto, em 1989, por
cinco ex-fitis que denunciaram na justi¢a terem doado dinheiro e

*® Apud., MARIANGC, op. cit., p.69
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bens & igreja em troca de milagres que nédo ocorreram. A prisao de
Macedo gerou a organizagdo, em julho de 1993, do Conselho
Nacional de Pastores do Brasil {CNPB). O CNPB nasceu com a
missdo de defender a liberdade religiosa dos evangélicos no pais.

Outro fator que alicergou a IURD foi a sua entrada na
politica partidaria, a partir de 1986. Desde entdo, esta igreja usa da
politica para fortalecer ainda mais sua expansao e visibilidade no
pais. Em 1986 elegeu um parlamentar para o congresso
constituinte; em 1988 foram eleitos cinco vereadores; em 1990,
eleitos quatro deputados federais em trés estados;, e, em 1994,
elegeram seis deputados federais em seis Estados brasileiros.”’

Qutra igreja neopentecostal com proeminéncia no
Brasil, € a Internacional da Graga de Deus. Sua fundagéo se deu na
cidade do Rio de Janeiro, em 1980, através do "missionaric” R.R.
Soares. Nascido em Muniz Freire -ES, em 1948, Soares teve uma
infancia modesta. O pai, pedreiro, era crente afastado da igreja
presbiteriana, e a mae, dona de casa, era catélica®. Teve contato
com o protestantismo na Igreja Presbiteriana, aos seis anos de
idade. Pouco tempo depois passou a freqlientar a Igreja Batista,
onde permaneceu até aos dezesseis anos.

Em 1968 filiou-se & igreja Nova vida, onde tambem
casou-se, permanecendo ali por seis anos, vindo a fundar duas
outras igrejas em parceria com Edir Macedo, como ja mencionado
anteriormente. Depois de separar-se de Macedo, devido a
desentendimentos administrativos, saiu para fundar sua prépria

7 Um fato interessante na historia politica da IURD ocorreu em 1984. Ao invés
de apoiar, como seria de se esperar, o candidato evangélico Francisco Rossi
(PDT} ao governo do Estado de S&do Paulo, preferiu apoiar Mario Covas
(PSDB), kardecista dectarado. A igreja, através do bispo Carlos Rodrigues, em
entrevista & Revista ISTO E (14/12/94), justificou tal posicionamento dizendo:
“Tememos pelo eventual fracasso do eventual governo Rossi, que, por ter
equipe insuficiente, poderia prejudicar a eleicdo de evangélicos no futuro.”

% Revista Eclésia. Ano VI, n® 676 - 06/2001, p.24
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denominacgéo. A igreja de R.R. Soares se apropriou praticamente de
todo o estilo, vocabulario e técnicas da igreja de seu cunhado, a
IURD de Edir Macedo. Apds vinte anos de fundac¢ao, “estimativas
otimistas apontam para mais de 500 mil fiéis"*® pertencentes a sua
denominagao.*’ Soares nao participa diretamente da administragéo
burocratica da igreja, cabendo a sua esposa, Odiléia Martins, o
gerenciamento da contabilidade, pagamento de pastores & demais
funcionarios, assinaturas de contratos, etc. Toda a arrecadacgao
financeira de suas muitas igrejas locais espalhadas pelo pais, é
enviada para a tesouraria central da igreja na cidade do Rio de

Janeiro.

Em Londrina, esta igreja se estabeleceu no ano de
1993, quando a igreja-sede, da cidade do Rio de Janeiro,
credenciou um pastor ja residente naquela cidade, e que ja havia
pertencido a uma outra denominagdo evangélica, para iniciar o
trabalho nesta cidade. O referido pastor recebeu apenas um
treinamento intensivo na sede regional do Parana, em Curitiba,
antes de alugar o primeiro saldo de cultos com amplas instalagdes,
situado em area central da cidade. Atualmente, a igreja possui dez
templos na regido metropolitana de Londrina, além de dezenas de
outros na maioria das cidades norte-paranaenses.

QOutra denominagéo neopentecostal que aqui
destacamos, a Igreja S6 O Senhor é Deus, também foi fundada por
um capixaba, Alécio Miranda Leal. Nascido em Cachoeiro do
Itapemirim - ES., Leal se converteu a fé evangélica em 1963,
tornando-se membro da Igreja Assembléia de Deus. Mudando-se
posteriormente para Maringa, em 1974, fundou nesta cidade o0 seu
préprio segmento religioso, a partir de onde também comandou a
abertura de filiais de sua igreja nos diferentes Estados brasileiros,

* Ibid.
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chegando, inclusive, a estabelecé-las em oito paises da América
Latina, totalizando cerca de um mil e quinhentos templos,
arrebanhando milhares de seguidores, provenientes quase que em
sua totalidade das camadas mais pobres da populagéo.

Ha que se destacar que desde o inicio do seu
desenvolvimento no Brasil, o pentecostalismo tem demonstrado
eficaz poder de arregimentagao de seguidores. E, com o surgimento
do neopentecostalismo, a projegdo de crescimento se tornou ainda
mais escalonaria: ja siao “quase 30 milh6es de evangélicos no
Brasil”, sendo que “hoje, de cada dez crentes brasileiros, sete se
declaram pentecostais”.*' No inicio da década de 90, a revista Veja
apontava para a crescente visibilidade social de um movimento,
referindo-se a tal fato com as seguintes palavras:

Cerca de 18 milhdes de pessoas no pais, especialmente a
imensa massa de descamisados colocados a margem da
modernidade e progresso, ja rezam pela cartitlha dessas
igrejas barulhentas que em seus cultos cheios de canticos ¢

emocBes prometem curas, milagres e prosperidade
instantdnea na terra.

Tal crescimento provocou acirradas criticas feitas pela
midia, e os termos para se referir 4s suas praticas tém sido
empregados quase sempre em tom de denulncia: charlatanismo,
curandeirismo, fanatismo, falcatruas, balcdao de milagres,
“supermercado da fé”, concentragao de riqueza e abuso de poder,
mercantilizagdo do sagrado, etc.:

Surgem em meio a esta questado, falsos lideres que usam
essas técnicas de prega¢ao em beneficio do proprio bolso.

Exatamente por essa razao séo raras as capitais brasileiras
onde pelo menos um pastor ndo esteja sendo alvo de um

“ A Igraja Internacional da Graga de Deus chegou também ao Uruguai e esta
presente em treze estados brasileiros.

' Revista Eclésia, 04/2000, p.46. Segundo dados do Censo Demografico do
IBGE - 2000, o Brasil possui 26 milhdes de evangélicos, numeros que
correspondem a 15% da populagdo de 170 milhdes. Comparativamente, em
1970, o Censo apontava para 5% da populagao de 20 milhdes,

2 Revista Veja n.° 19, 16/05/1990. p.40-44
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processo criminal por charlatanismo, enriquecimento ilicito e
atentado a economia popular.

Criticas também vieram de outros segmentos cristdos.
Primeiramente por parte do protestantismo histérico. Balizado por
dogmas com forte apelo a razdo e pouco propenso para lidar com
elementos da cultura popular, o protestantismo brasileiro nao
poupou veementes acusagles as praticas neopentecostais,
denominando-as de charlatanismo, atribuindo seus prodigios de
curas e exorcismo ao proprio demédnio, capaz de "imitar a graga
divina".** A opiniao emitida por um pastor presbiterianc na ocasiso,
retrata bem esta hostilidade:

Consideramos um absurdo pessoas se intitulando pastores,
missionarios, abengoando copos de agua, gravando oragdes
de cura divina, elementos que, tomados e cuvidos, curariam
toda e qualquer doenga (...) Pior ainda: anunciam
espalhafatosamente grandes concentragcdes em estadios
com dia marcado e hora determinada, garantindo que o
Espirito Santo estard presente para curar todas as
enfermidades e solucionar todos os problemas. Além das
sedes dessas igrejas, em cuja porta é colocado o expediente

para atendimento dos interessados, como se o Espirite
Santo fosse um executivo a disposi¢ido de tais ministros

(.).%

Vale notar as trés posturas que o protestantismo
assumiu de forma subseqlente. Primeiro, tentou ignorar o fendmeno
pentecostal dizendo ser algo passageiro; depois, passou a combaté-
lo como mencionamos anteriormente e, por fim, passou a imita-lo
para nao perder totalmente o espago no mercado religioso atual,
incorporande também em seus cultos alguns elementos e ritos
daquele modelo de cristianismo, como também passou a buscar

2 1bid., p.40

“ |sto foi o que também ocorreu em relagdo ao rito do toque régio, estudado
por Marc Bloch, quando afirma que na Inglaterra e na Franga este ritual sofreu
fortemente o atague do protestantismo, sob a acusacéo de ser aquele milagre
uma atribuicdo dos demdnios, capazes de imitar os prodigios divinos. Cf.
BLOCH, Marc. Os Reis Taumaturgos: o caréter sobrenatural do poder régio
- Fran¢a e Inglaterra. Sa0 Paulo: Cia das Letras, 1993, p.270
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maior espago nos meijos de comunicacdo de massa. "Elas falam a
lingua do povo, assim como o futebol e o carnaval’, afirmaria o
pastor Jaime Wright, da lIgreja Presbiteriana Unida do Brasil,
reconhecendo a eficacia comunicativa destas igrejas.*

A mesma oposigao passou a fazer a Igreja Catdlica,
que, comegando a perder milhares de seus fiéis para as "seitas
evangélicas”, esbogou reagbes: “é o movimento carismatico que vai
fortalecer a igreja Calolica contra 0s avangos das seitas”, dizia, em
1990, Claudionor Erasmo Peixoto, diretor regional da renovagao
carismatica em Szao Paulo’. Acomodada a cinco séculos de
dominacao religiosa no pais, a Igreja Catédlica se viu obrigada a
redefinir seu papel numa sociedade cada vez mais pluralista em
termos  religiosos, sobretudo a partir do advento do
Neopentecostalismo. Em 1982, o setor de ecumenismo e didlogo
inter-religioso da CNBB (Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil),
a pedido do Vaticano, passou a pesquisar o fenémeno.*

Em 1995, o Conselho Pontificio para a familia e a
Comissdo Pontificia para a América Latina se reuniram em
Petrépolis - RJ, para discutir o que fazer “diante dos desafios das
seitas”. Diante de ampla “pesquisa de mercado”, a hierarquia
Catélica passou a agir, nao hesitando a se apropriar de certas
estratégias dos concorrentes. Empreendeu também uma corrida
para a conquista de mais espago na TV, fundando a Rede Vida e
apoiando as liderangas da Renovagédo Carismatica. Maximizar o uso

“* palavras de Roberto Vicente Cruz Themudo Lessa, em entrevista jornalistica
gémoda.r??). Apud CAMPOS, op. cit., p. 177
Ibid.

7 pevista Veja, n.° 19, 16/05/1390. p.40-44

8 A primeira pesquisa acusa principalmente governos de direita de fomentar a
expanséo de seitas "alienantes” e conservadoras do status quo na America
Latina para dificultar a a¢3o da igreja "progressista”. Em 1987, procurando
evitar explicagdes simplistas ou preconceituosas, passou a pesquisar as
causas mais profundas do fenémeno. E, depois que a Igreja Universal passou a
comandar a Rede Record, a preocupacao da cupula Catdlica cresceu ainda
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evangelistico de sua extensa rede de radio, ampliar a participagao
dos leigos nas celebragdes, revalorizagéo das tradigbes populares e
as pastorais sociais e de saude, renovagac de liturgias, promover a
abertura de novos ministérios, tornar os sacerdotes mais
disponiveis ao povo, incentivar vocagdes sacerdotais e conceder
maior espacgo a expressividade emocional nos cultos, também foram
outras estratégias adotadas. Enfim, a Igreja Catélica, reconhecendo
que perdia o “seu” espago, também entrou na moderna estrategia do
marketing religioso.

Feitas tais consideragdes, perguntamos: por que
tantas pessoas se tornam seguidoras de uma religiosidade
estigmatizada e ridicularizada por muitos, sob a acusagao de
charlatanismo ou mercantilizagdo da fé, e tida como apenas uma
forma "maquiavélica" de se “explorar” financeiramente a “boa fé” de
pessoas humildes? Como seria possivel um grupo enganar varios
milhdes de pessoas, durante tanto tempo, sem que viesse a cair no
descrédito generalizado da opiniao publica num momento qualquer?
O que leva os fiéis a contribuirem financeiramente para a
sustentacio de tais empreendimentos? Por que ali permanecem nao
obstante as duras criticas? Como compreender ou explicar que em
pouco mais de duas décadas, as denominagdes com tal proposta
religiosa conquistaram, sé no Brasil, milhdes de seguidores? Ou
ainda que, de um simples saldo alugado para o inicio de suas
atividades, uma recém criada igreja rapidamente ganhe projegao
econdémica passando a ocupar grandes espacos outrora utilizados
por cinemas ou lojas, alugando horarios nobres no radio ou na TV
para a veiculagdo de seus programas, como tambem adquirindo
concessbes para tais meios de comunicagao? Devemos nos referir
aos adeptos de tal segmento religioso como a “fiéis” ou a “clientes™?
Seriam eles mera clientela de agéncias produtoras de bens

mais, tornando a expansdo das “seitas” tema quase constante das Assembléias
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simbélicos, nao apresentando maior adesdo a tais entidades, ou
membros ativos e devotos da causa que abragaram? Se eles tém se
tornado tado coesos, nao obstante as criticas e dendncias veiculadas
pela midia, que forga cimenta essa unido aos segmentos
neopentecostais?

Em busca de explicagbes para tais questionamentos,
nos propomos a investigar os elementos que d&o solidez e
sustentagdo a tal segmento. No primeiro capitulo, analisa-se o que
denominamos magia comunicativa da leitura, destacando-se que a
mesma desempenha ali um papel preponderante ao possibilitar que
os figis configurem, a partir do texto biblico, um riquissimo passado
cultural. Investiga-se, neste momento, também os elementos que
tém feito da leitura um mecanismo marcadamente popular e atraente
nas praticas neopentecostais. No segundo capitulo, analisa-se a
magia dos simbolos e dos ritos como eficientes meios
comunicacionais, presentes ndo somente no culto, mas também na
vivéncia cotidiana e na maneira de se organizar o mundo. No
terceiro, investiga-se a teologia da prosperidade como uma das
énfases deste movimento, pratica esta entendida como o acesso as
benesses idilicas ja no tempo presente e n&do mais no além, pés-
morte, sendo necessario para isto constante "batalha espiritual”
contra o diabo e seus demdnios, identificados como responsaveis
por toda miséria e doenga e sofrimento. E, no o0ltimo capitulo,
analisa-se o carater messianico-milenarista que configura as
praticas neopentecostais como uma forma de resisténcia ao modelo
institucional religioso e social vigente, ocorrendo nisto a projegao
de lideres identificados como portadores de carisma e taumaturgia,
profetas rebeldes, cuja tarefa é a de conduzir os fi¢is na batalha
espiritual e propiciar-thes os meios para o alcance do paraiso

terreno.

Gerais da CNBB.
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Como fontes utilizaremos, além de referéncias
bibliograficas que dao sustentagdo tebrica ao texto, jornais,
literaturas especificas das denominagdes em estudo, revistas de
dominio publico, e também revistas pertencentes as préprias
denominagdes, tendo em relagdo as mesmas o devido olhar critico
quanto aos interesses e propdsitos que norteiam a sua publicagdo.
Utiliza-se também observac¢des presenciais nos cuitos e analise dos
programas evangélicos diariamente veiculados pelos meios de
comunicagdo de massa. Adotam-se ainda recursos metodoldgicos
da historia oral, entendendo a mesma mais como uma técnica ou
método de investigagdo que possibilita a construgdo de novas
fontes, e que traz contribuigbes ndo apenas para histéria
contemporanea. A sua relevancia para a investigagdo mais
especifica ao Neopentecostalismo se da, ao meu ver, sobretudo por
dois aspectos. Primeiro, porque a mesma & bastante depositaria da
antropologia, ou seja, permite a utilizagdo de alguns conceitos e
categorias da disciplina antropoldégica para o trabalho do
historiador, o que possibilita maior aproximacdo das experiéncias e
vivéncias cotidianas da membresia neopentecostal. Segundo, pela
possibilidade de se entrevistar e de se ouvir o depoimento
diretamente dos lideres-fundadores e fiéis de tais igrejas. Para
tanto, ha que se ter consciéncia também das limitagfes desta
técnica de pesquisa, como, por exemplo, a possivel interferéncia do
sujeito no ato da entrevista, direcionando o que pretende que fique
gravado; o fato do interlocutor ser sujeito e objeto ao mesmo tempo;
a tendéncia do depoente se referir ao passado como sendo algo
melhor em relagdo ao presente ou, no caso dos lideres religiosos,
de se auto-vangloriarem dos seus feitos e conquistas, o risco de se
preconizar a opini@o individual, enquanto que o documento escrito
tende a ser mais voltado a coletividade; o arquivo de fonte oral ser
provocado, por ser constituido depois do acontecimento. Diante de
tais aspectos, as fontes que produzimos a partir da histéria oral
serdao aqui cruzadas com outras diferentes fontes historiograficas.
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Em termos de espacgo, delimitamos a pesquisa de
campo no contexto de Londrina e Maringa. Nestas cidades,®
sobretudo nas periferias, tem havido a proliferagdo, em ritmo
acelerado, do numero de denominag¢des neopentecostais. Em
Londrina, atualmente, sdo expedidos trés alvaras por més para o
funcionamento de novas denominagdes evangélicas, a maioria para
os bairros mais carentes da cidade. Por exemplo, no Jardim Uniao
da Vitéria, uma das regides mais pobres de Londrina, estdo em
funcionamento 20 templos evangélicos, na maioria neopentecostais,
com origem denominacional na propria cidade. Uma pesquisa
realizada recentemente,* constatou os seguintes dados:

Populagféo de Londrina: 424.000; numero de templos

evangélicos: 388; instituigdes religiosas de Londrina: igrejas
evangélicas (59%); centros espiritas e esoterismo (18%);

igrejas catélicas (15%); outras (8%).51

Segundo dados parciais censo-IBGE-2000, Londrina e
Maringa estao entre as seis cidades com maior percentual de
evangélicos da populagdo brasileira. Em Londrina, 17,7% se
declaram evangélicos.® Destes totais indicados, 70% freqientam
denominagdes de identidade pentecostal.”

Em termos de temporalidade, a identificagao de 18735
como recorte, se deve propriamente a dois aspectos: primeiro, este

% Cf. dados fornecidos pela COMURB (Companhia Municipai de Urhanizagao)
de Londrina.

% Esta pesquisa foi realizada durante os meses de margo a setembro de 2000,
sob a coordenadoria de pesquisas da SEPAL (Servigo de Evangelizagdo Para a
América Latina) - Projeto 2010, que reuniu uma equipe de trabalho com mais
de 30 pessoas, entre estudantes de teologia, estagiarios e voluntérios. Os
dados obtidos foram analisados e cruzados com informag¢des demograficas e
Eopulacionais disponiveis na prefeitura e através do IBGE.

1 Dados Publicados na Revista Voz do Deserto, n®23, fevimar, 2001. p.22,23
2 nados do Censo IBGE, obtidos em 07/2000, divulgados em maio de 2002

® 0of Anédlise feita por Alexandre Brasil Fonseca, em artigo publicado na
Revista Mediagbes, vo.8, n.1, jan.-jun. de 2001, Londrina- PPCS/CCH/UEL,
p.217-238. Em 1970, havia 4,8 milhdes de evangelicos no Brasil; 7,2 milhdes
em 1980; 13,7 milhdes em 1891; cerca de 28 milhdes no ano 2000.
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ano tornou-se um marco representacional do fim de uma era de
sonhos e projecao econdmica, devido a grande geada que se
abatera sobre a regido de Londrina e Maring4a, dizimando a lavoura
cafeeira e desencadeando o deslocamento intenso da populagio
rural para o contexto urbano; segundo, pelo fato de ter ocorrido, em
meados desta década, o surgimento das primeiras denominagles
neopentecostais em Londrina e Maringa, tendo no processo de
intensa urbanizagdo um terreno fertil para a emersao das
representagdes que configuram este segmento religioso.

Ja a fixagao de 1999 como data limite do periodo a ser
investigado, se deve ao fato de ter sido este ano fortemente
marcado pela expectativa mistica por parte de diferentes
movimentos religiosos no cenario brasileiro. No contexto de Maringa
e Londrina, afloraram representa¢des de carater messianico-
milenarista entre grupos neopentecostais, cujo anincio de um
advento apocaliptico com a chegada do 3’ milénio, foi responsavel

por mobilizar milhares de seguidores.

Delineando um pouco mais as consideragdes sobre os
fundamentos epistemoldgicos que norteiam esta pesquisa, deve-se
destacar que a abordagem de temas voltados a religiosidade
popular ganhou maior evidéncia no campo da historiografia a
medida que houve avango da Histéria para o campo social, com
estreitas aproximag¢ées dos elementos da cultura. Novos territorios
de pesquisa passaram a se constituir, em grande parte, por
instigagdao de dois paradigmas de explicagdo dominantes: o
marxismo, de um lado, e a Escola dos Annales, por outro. Mesmo
que j& nao fosse mais novidade nas décadas de 1950 e 1960, o
marxismo, enquanto modalidade explicativa, passaria a fomentar, a
partir dali, novas correntes que inspirariam o interesse dos
historiadores pela Histéria Social.
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Peter Burke afirma que, na verdade, jd "no final do
século XIX, alguns historiadores profissionais estavam descontentes
com o dominio do politico”.*® Entre os mais inconformados estava
Karl Lamprecht, que passou a tecer duras criticas ao
estabelecimento histérico alemao em "enfatizar a histéria politica e
a historia dos grandes homens” e propunha uma “histéria coletiva”
que “recorreria a outras disciplinas para formular os seus
conceitos”.®® A campanha de Lamprecht em favor da Histéria Social
viria a obter “grande éxito nos Estados Unidos e na Franga. E foi
nos anos 20 que de fato se consolidou um movimento por um “novo
tipo de histéria”, conduzido por Lucien Febvre e Marc Bloch,
professores da Universidade de Estrasburgo, “que fundaram uma
revista para encorajar o seu tipo de histéria a que chamaram
Annales d'historie économique et sociale”™. Contudo, foi mais
especificamente nos anos 60 que a Histéria Social ganhou grande
projecdo, levando os historiadores a recorrerem a conceitos e
métodos da Sociologia e da Antropologia.”

Quanto ao paradigma preconizado pelos Annales, vale
mencionar que, desde a sua formagdc na Franga em 1929,
inicialmente em forma de revista, esta "escola" passou a
representar um marco na historiografia ao romper com o modelo
positivista de se fazer histéria, no qual se evidenciava a
factualidade dos temas politicos e institucionais, destacando-se
personagens que atuavam na esfera do poder, e, cujas fontes, se
restringiam basicamente a documentos escritos. Em oposigéo a este
modelo, propunham os Annales uma “historia-problema”, em

constante dialogo com outras ciéncias, ¢ um continuo processo de

 BURKE, Peter. Sociologia e Histéria. Porto: Edigdes Afrontamento, 1980.
19

Eesll:)it.'.l.

* 1bid., p.21

Ibid., p.23-25
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alargamento de objetos e aperfeigoamento metodoldgico. Sob a
lideran¢a de Fernand Braudel, apés a Segunda Guerra Mundial, o
prestigio desta escola francesa, no inicio da década de 1970, ja era
internacional.

Utilizando-se deste viés explicativo, historiadores das
décadas de 60 e 70 abandonaram a preferéncia tradicional pelos
relatos de lideres politicos e instituigdes, também politicas,
passando a direcionar seus interesses, por exemplo, para as
investigagdes da composicao social e da vida cotidiana de
operarios, mulheres, grupos étnicos e outros temas do mesmo
género. Os grandes modelos de explicagdo, anteriormente
mencionados, e que contribuiram de forma significativa para a
ascensao da Histéria Social, passaram, entdo, por uma importante
mudan¢a de énfase a partir do interesse que se passou a ter,
sobretudo pelos adeptos dos Annales, por elementos mais
diretamente relacionados a cultura. Utilizando-se de linguagem
metaférica como chave-hermenéutica de analise, a partir da década
de 60 a primeira metade da década de 80, a chamada Histéria das
Mentalidades (assim denominada pelos franceses) e a Historia
Cultural passaram a ocupar uma posi¢cdo de cada vez mais destaque
e ascensdo no campo historiografico.

O rapido desenvolvimento conceitual e crescente
emancipacio da historia social nas ultimas trés décadas podem ser
explicados, segundo Hobsbawm, em razao de "mudangas técnicas e
institucionais no interior de disciplinas académicas das ciéncias
sociais”, como por exemplo, “o crescimento notavel e mundial da
sociologia como tema e moda académicos".”® Hobsbawm destaca
ainda que a abordagem também da cultura pelos historiadores

® HOBSBAWM, Eric. Sobre a Historia. S3o0 Paulo: Cia das Letras, 1998. p.85
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demonstrou  “‘grande interesse  pelas ‘pessoas comuns’,

influenciados por antropélogos”.®

Ha que se destacar, finalmente, que o recorte
temporal-tematico proposto neste trabalho, pode ser adequado a
categoria denominada “Histéria do tempo presente”. Neste sentido,
& preciso distingui-la da chamada “Histéria imediata”, a qual
representa a leitura do acontecimento mais no “calor da hora”,
decorrente, sobretudo, das informagbes quase instantaneas
veiculadas por jornais, radio e TV - fato este que acaba por
confundir as vezes os papeéis do jornalista e do historiador. A
historia do tempo presente estd mais voltada a analise de fatos
contemporaneos, 0 que parece pressupor, mas nao
necessariamente, um distanciamento temperal um pouco maior dos
acontecimentos. Outra distingao que ainda pode ser feita € que, ao
contrario da matéria jornalistica, o texto historiografico imprescinde
do cruzamento de fontes, problematizando-as.

A plausibilidade de tal investigagdo pode ser verificada
nas consideragdes feitas por Hobsbawm quando apresenta a sua
propria experiéncia na atengdo que dedicou em seus escritos a
historia do tempo presente: “O breve século XX quase coincide com
meu tempo de vida (...) Falo como alguém que atualmente tenta
escrever sobre a histéria de seu préprio tempo (...)".% E acrescenta:

“toda histéria é histéria contemporénea disfargada.” ®

* |bid., p.100
“ Ibid.
* Ibid., p.243



1. A MAGIA COMUNICACIONAL DA LEITURA

"Quando eu era ainda catélico e trabalhava como mecéanico
em Londrina, sofri um grave acidente que quase me tirou a
vida. Foram varios meses de tratamento médico e pouce
resultado foi conseguido. Até que finalmente os médicos me
deram pouco tempo de vida. Num certo dia, quando estava
em casa acamado, em total desespero, com dores terriveis
sobre o corpo, com perda parcial dos movimentos, liguei o
radio e ouvi a pregag¢do do missionario Miranda Leal Ele
estava falando sobre o rei Ezequias, conforme o relato
biblico de 1l Reis 20:1-11, o qual j& estando desenganado
pelos recursos humanos, foi milagrosamente curado por
Deus e recebeu mais 15 anos de vida, depois que o profeta
Isafas orou por ele. Ao final do programa, o missionario
pediu que todos os enfermos colocassem um copo com agua
sobre o radio para que pudessem receber a cura. Foi 0 que
eu fiz naquele momento, crendo nas palavras que ©
missionario dizia. Apds a oragdo, senti que © meu corpo
recobrava as forgas, conseguindo algum tempo depois
levantar-me da cama. A partir daquele momento fiz um voto
a Deus dizendo que se ele me curasse totaimente, me
tornaria membro da igreja e passaria a ser um pregador do
evangelho. Passei a me dedicar a leitura e estudo da Biblia;
hoje sou pastor e prego que a palavra de Deus contlnua
tendo nos nossos dias 0 mesmo poder dos tempos antigos.”

No depoimento acima, aparecem importantes aspectos
relacionados ao emprego da leitura nas préaticas neopentecostais,
como por exemplo: a leitura neopentecostal da Biblia feita por ex-
adeptos do catolicismo romano; a magia representacional da leitura
configurada por elementos simbélicos; a popularizagéao da leitura
biblica através de meios de comunicagdo de massa; e a capacidade
que possui a leitura para configurar e sustentar um movimento
religioso, conferindo aos seus lideres ostentagdes de poder e
ascensio social perante o grupo.

®2 Depoimento do Sr. Sebastiso Carlos Ferreira, ex-membro da /greja S6 o
Senhor ¢é Deus e atual pastor da lgreja Atalaia de Deus, em Londrina.
Entrevista realizada em 09/02/2002.
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Inicialmente, ressaltamos que a leitura biblica exerce
um papel preponderante nas praticas neopentecostais, assumindo
uma caracteristica que pode ser denominada de intensiva.® Lé-se
preferencialmente a Biblia, e, além disto, revistas, jornais e livros,
os quais s&o estrategicamente disponibilizados aos fieéis pelas
livrarias que funcionam anexadas aos templos -, literaturas estas,
publicadas peios lideres das respectivas denominagdes. A Biblia e
lida “obrigatoriamente” em todos os cultos e reunides, e também nos
programas de radio e TV. Objetiva-se, com sua leitura, obter
protecdo, prosperidade financeira nos negbcios, saude; lé-se para
“estruturar” e “compreender a vida” e conferir-lhe “significado”.®
Pela leitura se educam os filhos, se estabelecem os ritos para
guerrear e vencer o demdnio; por ela sao criadas as regras de
comportamento, elaborados os argumentos para a entrega de
“dizimos” e ofertas; é ela que também da sustentagdo ao poder
exercido pelo lider e legitimagao aos titulos que ostenta,
conferindo-lhe autoridade perante o grupo a fim de conduzi-lo.
Parafraseando Robert Darnton, pode-se dizer que o]
Neopentecostalismo tem possibilitado que homens e mulheres
continuem lendo [também)] para salvar suas almas.%

Tais praticas se assemelham ao carater de leitura
paradigmatica que Roger Chartier® identifica entre os puritanos nos
sécutos XVIl e XVIII. Este autor, ao situar a “revolug@o da leitura’,
ocorrida na Europa Ocidental neste periodo, afirma que entre “a
cristandade reformada” se desenvolveram estilos de leitura
religiosos e espirituais,®” como na época de Lutero, a leitura (...},

8 Gonceito elaborado por Robert Darnton. Cf. DARNTON, Robert. "Histéria da
Leitura”. In: BURKE, op. cit., p.213

* Ibid., p.201,;218,234

% |bid., p. 199-236. Grifo nosso,

% CHARTIER, Roger. A Ordem dos Livros — Leitores, Autores e Bibliotecas
na Europa entre os séculos XIV e XVIIi. Brasilia: UNB, 19989. p. 131

¥ CHARTIER, Roger. In: Leitura, Histéria e Histbria da Leitura. p.26
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passou a promover o acesso a verdade absoluta.®® Também denota-
se dai algo de semelhante ao que Michel de Certeau denominou de
“leitura mistica”, ao referir-se ao “conjunto de procedimentos de
leitura” praticado por grupos designados nos séculos XVI| e XVII,
como iluminados, misticos, ou espirituais.®®

Usando as expressdes leitura “laicizada” e
“sacralizada”, enquanto conceitos indispensaveis na investigacéo da
histéria das praticas de leitura validas para uma comunidade de
leitores, Chartier aponta para a maneira "intensiva” com que era lida
a Biblia por aqueles grupos. Segundo ele,

Q trabalho lietirico deve ter em vista o reconhecimento de
paradigmas de leitura vélidos para uma comunidade de
leitores, num momento e num lugar determinados - como a
leitura puritana do século XVill (...). Cada uma destas
"“maneira de ler” comporta os seus gestos especificos, os

seus préprios usos do livio, o seu texto de referéncia (a
Biblia gb“}}, cuja leitura se torna o arquétipo de todas as

outras.

Nao é simples coincidéncia o fato da projecdo do
Neopentecostalismo estar ocorrendo simultaneamente a um
acelerado e crescente processo de editoragao e venda de Biblias no
Brasil. Tem sido bastante visivel a popularizagdo da leitura deste
livro nas Oltimas trés décadas no pais. As palavras do representante
regional de uma das principais distribuidoras de Biblias no Brasil,
constatam que “a Biblia continua sendo o livro mais vendido de
todos os tempos (...} as duas altimas décadas apresentaram indices
de crescimento de venda como nunca antes se verificara no
Brasil”, O mesmo vem ocorrendo em relagéo a outras literaturas. O

mercado de livros sobre religido e espiritualidade cresceu 120% na

&3 .

{bid.
§Apud. CHARTIER. A Ordem dos Livros. p.13,14

Ibid.
" Marcos Adriano Lovera, promotor regional de vendas da Sociedade Biblica do
Brasil para o Norte do Parana, residente na cidade de Londrina, em entrevista
concedida em Dezembro de 2000.
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Galtima década”, voltando-se para o publico evangélico, como
confirma Valdemir Ara(jo, proprietario de uma expressiva livraria
evangélica em Londrina. Segundo ele, “hoje se vende muito mais
livros do que ha dez anos. Sdo livros que envolvem 0s mais

variados assuntos voltados ao piblico evangélico”.”

Editoras evangélicas faturam 300 milhdes de reais por ano
com a venda de 15 milhdes de exemplares de biblias, livros
e publicagBes diversas. O livro do bispo Edir Macedo com
ataque &s religides afro-brasileiras [Orixas, Caboclos e
Guias. Deuses ou Demobnios?], j4 vendeu mais que o uttimo
romance do campeonissimo escritor esotérico Paulo

Coelho,

A Sociedade Biblica do Brasil (SBB) apresenta
nameros que impressionam. Fundada no Brasil em 12 de junho de
1948, a SBB esta atualmente instalada num modernissimo complexo
industrial em Barueri — SP, que custou 11 milhdes de dolares e que
foi inaugurado em 1995. A grafica ali instalada, até o ano 2000,
atingiu a produgao de 20 milhdes de exemplares na lingua
portuguesa. S6 em 2000, foram distribuidas no pais 7.479.836.
Deste namero, 5.443.104 foram distribuidas por editoras
evangélicas e 1.976.732, por editoras catélicas.” A Sociedade
Biblica do Brasil, em balango que fez do daltimo triénio 97-99,
constatou que a venda e distribuigéo de Biblias no Brasil, “cresceu
48%, passando de 2,26 milhdes de exemplares para 3,35 milhdes. O
secretario geral desta instituigdo comemora, concluindo que "o gque
de fato emociona nesse crescimento ¢ o numero de selegbes
biblicas (panfletos com trechos biblicos) impressas na Linguagem

2 pavista Exame, de 23/01/02, p.24 - Valdemir Araljo, proprietario da Livraria
Brilho Celeste, com trés lojas em Londrina, em entrevista concedida a Revista
Voz no Deserto, n® 23, Fev/Mar/2001. p.9

" Revista Veja, 03/jul./2002, p. 91

™ A Biblia no Brasil. n® 191, abril/junho de 2001. Ano 54. p.10,21



42

de Hoje (versdo popular): 182 milhSes. De 1980 a 2000, a SBB

distribui em torno de 2,8 bithes de Selegdes Biblicas”.”

Considerando o exposto anteriormente, ha que se
perguntar: como a leitura estrutura e desempenha nas praticas
neopentecostais tais fun¢des? Como este segmento religioso tem
contribuido para popularizar a leitura da Biblia no Brasil?

Isto vem ocorrendo mediante alguns aspectos
preponderantes. Primeiro, pela crescente adeséo de fiéis do
catolicismo romano ao Neopentecostalismo. A revista Veja, de
grande circulagdo nacional, no inicio da década de 1990 exibia
como manchete de capa: "A fé gue move multidées avang¢a no pais”,
e apontava ndo s6 para o poder de arregimentagio deste
movimento, como também para a atragdo que exercia sobre o
catolicismo romano:

Mais de seiscentas mil pessoas, por ano, abandonam o
catolicismo para juntar-se a uma igreja evangélica. A
mensagem pregada pelas seitas evangélicas ¢ muito mais

simples e melhor do que a mensagem do Catolicismo, que
pregava por meio dos padres de esquerda, uma maior

participa¢d@o politica. 76

No contexto de Londrina e Maringa, a familiarizagao
da leitura da Biblia por catélicos romanos, agora adeptos do
Neopentecostalismo, foi precedida por um progressivo trabalho
desenvolvido pelos protestantes histéricos, que fizeram uma
ostensiva distribuicdo desta literatura quando ocorria a colonizagao

® Segundo esta mesma reportagem, a titulo de comparagéo, em 2000, parte da
Biblia ou a Biblia completa estavam disponiveis em 2.261 linguas — 28 linguas
a mais que em 1989, Um sumario estatistico por Continente/Regido, apresenta
os seguintes dados: Africa (632); Asia (565); QOceania (397}); Europa (200);
Ameérica do Norte (73); América Central e América do Sul (391); linguas
construidas (3), totalizando; 2261. Ibid. p.10.). .(Revista A Biblia no Brasil.
Barueri: 8.5.B, n®189, ano 53, out-dez/2000. p.11) Com o atual investimento de
R$3 milhdes em seu parque grafico, “a capacidade de impresséo saltou de
300mil para 900mil Biblias/mé&s” (Revista A Biblia no Brasil. |bid, n®192, ano
54, jul-set/2000. p.26).

" Revista Veja, n.° 19, 16/05/1990, p.40-44
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desta regiso, efetuando pregag¢des nos lares, para as quais vizinhos
catolicos eram convidados, bem como pelos sistemas de alto-

falantes afixados nos templos.

As primeiras igrejas protestantes comegaram a seé
estabelecer em Londrina, Maringd e adjacéncias, no inicio da
década de 1930, sendo presbiterianos e metodistas pioneiros neste
trabalho. Naquele tempo, os evangelicos usavam cOmo uma das
principais estratégias para o trabalho de proselitismo, a distribuigao
de Biblias e outras literaturas especificas, como panfletos
evangelisticos. Estas literaturas eram adquiridas pelos protestantes
e depois vendidas ou doadas aos catolicos apostélicos romanos:

Naquele tempo, as Biblias vinham de Sao Paulo ou Rio de

Janeiro das sociedades biblicas. Os crentes cu as igrejas

adquiriam estas Biblias e depois vendiam ou doavam (...} Eu

mesmo, e€ra comerciante, e no meu estabelecimento
comercial havia uma seg¢do onde expunha as Biblias. Quem
comprava eram geralmente os crentes, aos catélicos naos

geralmente faziamos doagao. A maioria da populagao
morava na roga, 14 também os catélicos ganhavam Biblias

. 7
dos seus vizinhos crentes‘T

A posse e a leitura da Biblia entre o$ catélicos, nas
primeiras décadas de colonizagdo da regido Norte do Parana,
estava restrita aos clérigos e “a populagdo calblica nao tinha
contato com a Biblia, ouviam falar da Biblia nas missas, que eram
feitas em latim”.”® Por isso, a iniciativa feita pelos protestantes
desencadeou preocupagdes por parte do clero e, em 1941, vieram
para a regiao de Londrina ¢ Maringa missionarios capuchinhos da
cidade de Aparecida - SP, com a finalidade de impedir a
aproximagao de catélicos com as “heresias luteranas” e

{...) dali passaram a percorrer toda a regido conclamando os
fisis para que trouxessem todas as Biblias que haviam

7 Depoimento concedido no dia 17/07/2001, pelo Sr. Georgino Matias de
Freitas, comerciante, evangélico preshiteriano, residente na cidade de Camhé -
PR, desde 1934.

™ Jpid.
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recebido dos protestantes, até a igreja para serem
queimadas, porque eram falsas. Aqui em Cambe fizeram um
“monte” com Biblias em frente a igreja, na hora da missa,
ocorrendo em seguida a queima. Este episodio se repetiu em

1942, e também ocorreu em outras cidades da regido.

Estes conflitos também foram bastante acirrados na
cidade de Astorga — Pr, ocasionando semelhante queima de Biblias,
no ano de 1951:

Os missionarios capuchinhos perseguiram muitos crentes.
Diziam que a Biblia protestante era falsa, e que s6 a Biblia
catélica era completa, por conter todos os livros, incluindo o
que nés protestantes consideramos apocrifos. Em Astorga,
fizeram uma “colheita” de Biblias e literaturas que tinham
sido distribuidas pelos evangélicos, e realizaram uma

queima de Biblias ao pé do cruzeiro.

Esta queima publica e coletiva de Biblias provocou
acirrados debates sobre as questbes teoldgicas através do que era
entao o principal sistema de comunicagdes nas pequenas cidades
interioranas:

Aos domingos, quando havia uma aglomeragdo maior de
pessoas na cidade, lideres evangeélicos estrategicamente
voltavam os alto-falantes fixados no topo dos templos, na
diregdo da igreja catdlica, antes ou apos a missa, fazendo

leiturag da Biblia e pregagdes que se denunciavam
principalmente a idolatria.

Passando este periodo conflituoso das primeiras
décadas, a igreja catolica passou a ter como grande preocupagao o
desenvolvimento das primeiras denominagdes pentecostais nesta
regido. O advento das novas igrejas é simultdneo ao processo de
intensa urbanizacdo e “na década de 70, a igreja catdlica comegou
a perder muitos membros para as igrejas pentecostais, e também

? Ibid.

® Depoimento concedido em 10 de outubro de 2001, pelo Sr. Uzias Stultz,
agricultor, membro da igreja presbiteriana, residente em Rolandia e depois
Astorga - PR, desde 1944. Atuaimente, reside na cidade de Cambé - Pr.

% Cf. entrevista com Sr. Georgino Matias de Freitas.
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para as neopentecostais, um pouco mais tarde, que foram se

tornando um movimento cada vez mais arrojado.”®

Mas os fiéis do Neopentecostalismo néo procedem
somente do catolicismo popular rural. Muitos anteriormente
pertenceram as religides afro, as igrejas do pentecostalismo
classico e ao protestantismo historico. Ha ali, na vivéncia religiosa
de tais membros, um fertilissimo substrato cultural, que retrata bem
a "matriz religiosa brasileira”, a qual, segundo Bittencourt Filho, &
constituida por "catolicismo ibérico, magia européia, religides
indigenas, religides africanas, espiritismo europeu e catolicismo
romanizado".®® O depoimento a seguir, caracteriza bem um quadro
geral das situagdes de transito denominacional que ali ocorrem.

Meu pai era espirita, minha mae catélica, ela depois se
tornou medium no espiritismo. Cresci nesse ambiente ate
aos 18 anos (...) Me converti na Igreja Evangélica
Assembléia de Deus, mas quem me evangelizou primeiro foi
alguém da Congregagdo Cristd, que comegou a fazer
estudos da Biblia em minha casa. Quande mudei para
Londrina, me batizei na Igreja Assembléia de Deus, e
permaneci ali por um determinado tempo, vindo a me desviar
da igreja depois. Neste periodo cheguei a frequentar a
Igreja Deus é Amor por um ano, mas me desviei novamente.
Em seguida me transferi para /greja S6 o Senhor ¢ Deus; e,
por ultimo, ajudei a fundar a Jgreja S6 o Senhor é Deus -
Ministério da Paz , da qual sai no ano passado, para formar,
juntamente com o missionario Guedes, a /greja Atalaia de

Deus, em Londrina, da qual sou atualmente pastor.

Sendo o Neopentecostalismo um movimento de grande
apelo popular, pode-se afirmar que as representagdes que seus
seguidores vivenciam e que orientam seu comportamento coletivo,
estao associadas, portanto, a um imaginario constituido de magia e

8 cf. entrevista com Sr. Stultz.

® FILHO, J. Bittencourt. Sociologia da Religido no Brasil. Sao Paulo: PUC,
1998. p.99

8 Depoimento concedido pelo Sr. Sebastido Carlos Ferreira, em entrevista
realizada no dia 09/02/ 2002, em sua residéncia, na cidade de Ilbipora - PR.
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sincretismo. Identificamos aqui como imaginéario,® "a teia de

sentidos que propicia a construgdo dos referentes sociais".* Ou

ainda, o conceito proposto por Hilario Franco Junior:
Por “imaginario® entendemos um conjunto de imagens
visuais e verbais gerado por uma sociedade (ou parcela
desta) na sua relagdo consigo mesma, com outros grupos
humanos & com 0 universo em geral. Todo imaginario &,
portanto, c¢oletivo, n3o podendo ser confundido com
imaginagio, atividade psiquica individual. Tampouco pode-
se reduzir o imaginario 3 somatdria de imaginagdes. (...)
Porém, por englobar o denominador comum das

imaginagdes, o imaginario as supera, interfere nos
mecanismos da realidade palpavel (politica, econdémica,

social, cultural) que alimenta a propria imaginagéo.37

Segundo este mesmo historiador, toda sociedade ¢, ao
mesmo tempo, “produtora e produto de seus imaginarios”, sendo
estes responsaveis por estabelecer "pontes entre tempos
diferentes”, ou seja, promover um transito circular entre os
elementos de longa duragédo e de um ritmo histérico muito lento que
compdem a realidade psiquica profunda da sociedade (as vezes
denominada de mentalidade pelos historiadores) - os instintos, os
sentimentos, as sensa¢bes - com a realidade material externa, a
cultura: "Desta, o imaginéario leva para a primeira os elementos que
na longa duragdo historica podem transforma-la; daquela, leva para
a segunda as formas possiveis de leitura da sociedade sobre ela
mesma."®® Segundo este autor, o imaginario possui modalidades,®

% Ver também DURAND, Gilbert . O Imaginério. Rio de Janeiro: Difel, 199%.
.79-100
& DUBOIS, Claude Gilbert. O imagindrio da Renascenga. Brasilia: UNB, 1985.
s;;on'tra-capa)

JUNIOR, Hilario Franco, Cocanha: a histéria de um pals imaginario. Séo
5&:&3: Companhia das Letras, 1998, p.16,17

id.

% As modalidades de imaginario, segundo Hitario Franco Junior, podem ser
compreendidas da seguinte maneira: a que foca sua atengdo em um passado
independente para explicar o presente é o que se chama de mito; a que
projeta no futuro as experiéncias histéricas - concretas e idealizadas,
passadas e presentes - & ideologia;, a que parte do presente na tentativa de
antecipar ou preparar um futuro que é recuperagao de um passado idealizado,
& utopia. Cf. |bid,
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sendo os limites entre essas formas movedigas; e, da articulagéo
entre a realidade vivida externamente e a realidade vivida
oniricamente, € que se da o suceder dos eventos histdricos e sao
construidos conjuntamente os comportamentos coletivos, e, finaliza:
"um fenbémeno imaginério {...) possui uma trajetéria e uma fungao
que devem ser estudadas historicamente."%

Jacques Le Goff afirma que:

De uns trinta anos para cé, a histéria do imaginério ganha
com razao um lugar cada vez maior no dominio do saber
historico. E um crescente numero de historiadores
reconhece que as imagens, as representacbes, as
sociedades imaginarias sio tdo reais quanto as outras,
ainda que de maneira diferente, segundo, uma outra logica,
uma outra consisténcia, uma outra evolugdo. O imaginario
social tem, portanto, uma histéria que faz parte da histéria
global das sociedades, mas com sua originalidade e sua

especificidade

Qutras consideracdes sobre este conceito podem ser
verificadas, por exemplo, na obra de Laplantine¥ e Trindade.
Segundo tais autores, “a construgdo da divindade e realizada a
partir do imaginario coletivo”, e acrescentam:

Utilizando como matéria-prima representagdes simbolicas,
os homens constréem no processo do imaginario 0s deuses

que consubstancializam, que passam a existir no cotidiano
de suas experi@ncias sociais. Assim, partindo do real, os

deuses transformam-se e reestruturam a realidade social.”

Baczko®™ empreende andlise sobre o imaginario e
destaca que, no século XIX, se procurou separar 0 que é
"verdadeiro” e "real" daquilo que é "ilusorio" (crengas mitos, etc.),
sendo a operagdo cientifica uma operagdo de "desvendamento e

* Ibid.

® LE GOFF, Jacques. In: Ibid., p.7,8

2 | APLANTINE, Frangois; TRINDADE, Liana. O Que é Imaginédrio. S&o Paulo:
Brasiliense, 1996.

® Ibid. p.16

% BACZKO, B. “Imaginério Social”. Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Imprensa
Naciona), 1985. Vol.5. p.287
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desmitificagao”, processo este que classificava as representag¢des
como incongruentes em relagao ao que se denominava realidade.
Este autor ressalta que no ambito das ciéncias humanas, ©
imaginario gradativamente passou a ser associado aos adjetivos
"social" e "coletive”" e, sobretudo a partir do discurso contestatario
de maio de 1968, profissionais de diferentes areas das ciéncias
humanas, assim como 0s historiadores, "comegaram a reconhecer,
sendo a descobrir, as fungbes multiplas e complexas que competem
ao imaginario na vida coletiva e, em especial, no exercicio do
poder" percebendo que "nas mentalidades, a mitologia que nasce a
partir de determinado acontecimento sobreleva em importancia o
préprio acontecimento”, quando a imaginagéo se torna carregada de
simbolismo, e acrescenta:

As cidncias humanas punham em destaque o fato de

qualquer poder {...) se rodear de representacdes coletivas.
Para tal poder, o dominio do imaginario e do simbdlico € um

importante lugar estratégico.95

Quanto as representagbes, na analise do tema aqui
proposto, procura-se “articular a relagdo entre representagdes das
préticas e préticas de representagéo”, conforme propde Chartier,
utilizando-se de elementos do paradigma indiciario, que postula, na
elaboracéao do discurso histérico,

constituir como representagdes os vestigios (...) que indicam
as préticas constitutivas de qualquer objetivagao histérica; e

estabelecer hipoteticamente uma relagdo entre as séries de
representagdes, construidas e trabalhadas enquanto tais, e

as praticas que constituem o seu referente externo.

Ao referir-se a “constituicido de novos territérios do
historiador”, evidenciados, sobretudo, nas duas ultimas décadas,
Chartier afirma que passou a ocorrer um desvio cada vez mais

% Ibid.
® CHARTIER, op. cit., p.86,87
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acentuado da atencldo “das posigcbes para as represenfagdes’,
havendo “a emergéncia de novos objetos no seio das questbes
histéricas”, como por exemplo, “as crengas e os comportamentos

religiosos”.%

Baczko, associando as representagdes ao imaginario,
também faz importante consideragdc ao perguntar: "ndo sdo as
acbes efetivamente guiadas por estas representagdes; ndo modelam
elas os comportamentos; ndo mobilizam elas as energias?" E
acrescenta:

O imaginario social &, deste modo, uma das forgas
reguladoras da vida coletiva. As referéncias simbdlicas nao
se limitam a indicar os individuos que pertencem a mesma
sociedade, mas definem também de forma mais ou mMenos
precisa os meios inteligfveis das suas relagdes com ela, com
as divisdes internas e as instituigdes sociais, O imaginario
social €, pois. uma pec¢a efetiva e eficaz do dispositivo de
controlo da vida coletiva e, em especial, do exercicio da

autoridade e do poder . Ac mesmo tempo, ele torna-se o
lugar e o objeto dos conflitos sociais.

A partir de conceitos elaborados anteriormente,
sobretudo pelo que considera Chartier,” pode-se entdo dizer que as
representagdbes apreendidas e  estruturadas pela leitura
neopentecostal da Biblia, estdo relacionadas, pois, “com os
esquemas interiorizados, as calegorias incorporadas, que as geram
e estruturam”. As representagbes consistem em “configuragles
sociais préprias de um tempo e de um espago”, e assim como “as
estruturas do mundo social ndo sdo um dado objetivo”, -
tradicionalmente postuladas como “um real bem real”, existindo por
si mesmo, - as representagdes também ndo sdo simples reflexos
daquelas. Sao construidas a partir de préaticas plurais e
contraditoriamente complexas, multiplas e diferenciadas - afirma o
referido autor. Neste sentido, alias, parametros epistemologicos

% Ibid, p.14
¥ BACZKO, op.cit. p. 310
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decorrentes do pensamento de Pierre Bourdieu e Norbert Elias, 1%
apontam para a necessidade de superagéo da duvida cartesiana que
pressupde a idéia do homem sendo exterior ao seu mundo, de onde
decorre a concepgdo de que o pensamento ou a representagdo sao
o produto artificial ou abstrato de seu intelecto. Ponto centrat na
teoria simbodlica de Elias, e que supera a armadilha da “verdade
absoluta” e de sua “impossivel” representagdo, € que os simbolos,
de que compdem a linguagem, possuem certo grau de congruéncia
com a realidade, com os dados que eles pretendem representar.'®
Acrescentem-se a isto as palavras de Bourdieu:
O mundo social também é representagdo e vontade (...) O
que nos consideramos como realidade social é em grande
parte representagdes ou produto da representacao, em todos
os sentidos do termo.(...) {O discurso) produz um novo
senso comum e nele introduz as praticas e as experiéncias
até entdo tacitas ou recalcadas de todo um grupo, agora

investidos de legitimidade conferida pela manifestagéo
publica e pelo reconhecimento coletivo. %2

Michel Vovelle afirma que a “historia das
representagBes coletivas" adquiriu atualmente uma importancia
consideravel, e constitui, sem duvida, "uma das transformagdes
mais marcantes da nova historiografia”, acrescentando que a
mesma “fraduz uma espécie de mutagdo de uma historia ontem
focalizada numa abordagem que se pretendia objetiva sobre

® CHARTIER, op. cit. p. 19;27,28

" Tais proposigbes epistemoldgicas permitem a superagdo do dualismo que
separa 0 que é realidade e o que ¢é representacdo. Assim, é possivel se
compreender melhor, por exemplo, a coesdo do Neopentecostalismo ante as
duras criticas que tem sofrido desde que adquiriu grande visibilidade social,
passando a ser noticia jornalistica, quase sempre em tom de dendncia. Pois,
as praticas que ali ocorrem ndo se reduzem a uma simples manipulagao
‘maquiavélica”.

9 sARDOSO, C. Flamarion; MALERBA, Jurandir. (Orgs.) Representagdes:
Contribui¢io a um Debate Transdiciplinar. Campinas: Papirus, 2000. p.208

92 aOURDIEU, Pierre. Coisas Ditas. Sao Paulo: Brasiliense, 1980. p.70,71;119
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realidades percebidas como tal".'® Silvia Lara refere-se a tematica
“representacgdes” destacando que:

]

A tensdo entre praticas e representagbes atravessam a
"nova histéria social tanto quanto a nova histéria cultural” e
constitui-se num dos eixos centrais do debate a respeito dos

limites do conhecimento histérico nessas duas areas.

Desta forma, os discursos, as configuragdes

conceituais e as praticas do Neopentecostalismo  séo

u105

“apropriagdes de uma realidade simboélica ja existente na

estrutura de pensamento dos emissarios de tais mensagens, em que
receptores das mesmas t&m uma participagéo ativa neste processo,
interagindo e re-significando sentidos. Assim, "as estruturas do
mundo social ndo sdo um dado objetivo (...) todas elas sdo

historicamente produzidas pelas praticas articuladas (politicas,

106

sociais, discursivas) que constréem as suas figuras afirma

Chartier.

As representagdes que afloraram no
Neopentecostalismo assimilam e incorporam elementos oriundos de

uma complexa interacgdo de crengas e idéias religiosas que
se amalgamaram num processo que teve, como
desdobramento, a gestacfio de uma mentalidade religiosa
média dos brasileiros em geral, independentemente da
situa¢do social em que se encontrem (...) Essa mentalidade
expandiu sua base social num determinado momento
histérico, sendo incorporada ao inconsciente e ao

consciente coletivos.

1 yOVELLE, Michel. In: D’Alessio, Marcia Mansor. Reflexées sobre o Saber
Histérico. S4o0 Paulo: UNESP, 1998. p.83

"™ |bid.

1% 3 conceito de apropriagdo que aqui empregamos, é formulado por Chartier,
e se refere as "préticas diferenciadas, com utilizagbes contrastadas”, que pbem
em relevo a pluralidade dos modos de emprego e a diversidade das feituras”.
Cf. CHARTIER. op. cit., p.26,27

106 -
Ibid.
97 £1LHO, José B. Sociologia da Religido no Brasii. ap. cit., p.99
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Isto faz da leitura ali praticada um importante elemento
de produgdo e transmissdo da cultura'® pois promove um dinamico
processo de circulagdo cultural:

Os leitores sa&o viajantes (...) A escrita acumula, estoca,
resiste ao tempo pelo estabelecimento de um lugar (...) A

leitura ndc se protege contra o desgaste do tempo, ela
pouco ou nada conserva de suas aquisigdes , e cada lugar

por onde ela passa ¢ a repeticéo do paralso perdido.'

Assim, quando filtra a leitura da Biblia, bem como o0s
dogmas e eruditos conceitos teolbégicos postulados pelo
protestantismo, a partir de um capital simbélico e de um conjunto de
representagdes ja depositados em seu imaginario, o neopentecostal
realiza o dinamico processo de circulagéo cultural, a semelhanga do
que ocorreu com Menéchio, personagem de Carlo Ginzburg, em sua

obra O Queijo e os Vermes.""®

Mendéchio nZo estava simplesmente relendo mensagens
transmitidas de cima para baixo na ordem social. Ele lia
agressivamente, transformando o conteudo material a sua
disposigao numa concep¢io radicalmente n&o-crista do

mundo.

Ao empregar o conceito de circularidade,’”? Ginzburg
seguiu semelhante metodologia e inspiragdo tedrica utilizada por

W conforme comprovam obras historiograficas desenvolvidas por autores
como: Robert Darnton, "Histéria da Leitura”. In: Burke, loc. cit.; CHARTIER,
Roger. A Histéria Cultural: entre Praticas e Representagfes. Lisboa: Difel,
1990, cap.IV: “Textos, impressos, leituras”; cap.V. “Préticas e representagdes.
Leituras Camponesas na Franga no século XVIll", cap.VI. “Textos e Edigbes. a
literatura de Cordel”. GINZBURG, Carlo. O Queijo e os Vermes. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1987.

19 SERTEAU, Michel. Apud. CHARTIER, Roger. A Ordem dos Livros -
Leitores, Autores e Bibllotecas na Europa entre os séculos XIV e XVIiI.

1

e Tem-se considerado que nesta obra Carlo Ginzburg fez a sua passagem
teérico-conceitual da Histéria das Mentalidades para a Histéria Cultural
popular. Cf. VAINFAS, Ronaldo (Org) Dominios da Histéria. Rio de Janeiro:
Campus, 1997, p.151

" DARNTON, Robert. O Beijo de Lamourette. Midia, Culitura e Revolugdo.
S80 Paulo: Companhia das Letras, 1890. p.147

"2 partindo de conceitos inspirades na Antropologia Cultural, investiga as
idéias de um moleiro friuliano condenado como herege pela inquisigdo, no
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Mikhail Bakhtin'®, embora tenha estudado ndo um intelectual das
glites, mas um simples moleiro que sabia ler, e também adotado um
conceito de cultura popular interposto em dois vértices: primeiro, a
oposi¢ao desta a cultura letrada ou oficial das classes dominantes;
segundo, que ela mantém certas relagées com a cultura dominante,
filtrando-a, entretanto, de acordo com seus proprios valores e
condigSes de vida. E nesta dinamica entre os niveis culturais
popular e erudito, que Ginzburg propde um principio que vai além
do que fora adotado por Bakhtin, pois considera as interpenetragdes
culturais e ndo somente as oposi¢des entre elas.

Chartier comenta que Carlo Ginzburg analisa “como
um homem do povo pode pensar e utilizar os elementos intelectuais
esparsos que, através dos seus livros e da leitura que deles faz, |he
advém da cultura letrada (...)". Acrescenta ainda Chartier:

E a partir de fragmentos emprestados pela cultura erudita e
liviesca que se constréi um sistema de representagdes que
Ihes fornece um outro sentido, por que na sua base se
encontra uma outra cultura (...) Por detras dos livros
revolvidos por Menéchio tinhamos individualizado um cédigo
de leitura; por detrds deste cédigo, um solido estrato de
cultura oral. O importante & identificar como, nas praticas,
nas representa¢des ou nas produgdes, se cruzam & se
imbricam diferentes formas culturais, (...) ou seja, gue entre
o que se convencionou classificar entre erudito e popular,
ha um jogo subtil de apropriacao, reempregos, desvios,
cruzamentos (...)".

Robert Darnton, em sua obra "O Grande Massacre de
Gatos”, também aponta para o fato de que é preciso superar as
fronteiras estanques que convencionalmente se estabeleceu entre
cultura erudita e cultura popular, pois, ambas lidam com “0 mesmo

século XVI, na Italia. Do confronto entre as idéias de Mendchio com a posigéo
escolastica da inquisicdo, emerge o enredo transformando em analise pelo
referido autor sobre a cultura popular e a cultura erudita daquele periodo.

3 Mikhail Bakhtin procurou resgatar a cultura das classes populares na
Franca, na década de 60, através da obra de um letrado, percebendo nisto um
conflito de classes no plano cultural. Cf. Ibid. p.152

™ cf. CHARTIER, op. cit., p.56,57
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tipo de problema”, aproximando “intelectuais € pessoas do povo”.'®

Também neste sentido, sdao importantes as consideragdes feitas por
Roger Chartier:

Antes de mais, deixou de ser sustentadvel pretender
estabelecer correspondéncias estritas entre clivagens
culturais e hierarquias sociais (...) Pelo contrario, o que ¢
necessario reconhecer sio as circulagdes fluidas, as
praticas partilhadas que atravessam os horizontes

sociais.'™® [grifo nosso]

Entendendo que a leitura e sua compreensédo permitem
0 acesso & inteligibilidade do passado, destacamos as palavras de
Claudio DeNipoti:

A leitura passa a ser vista como um objetc possivel da
historia, em particular da histéria cultural (...) A leitura tem
sido tratada como objeto de pesquisa e andlise, utilizando-
se de diversas abordagens (...} confrontando os diversos
momentos histéricos e sociedades com as diferentes formas
de leitura que foram desenvolvidas (...) Marcadamente
influenciada por conceitos antropolégicos, de cultura (no
caso de R. Darnton, particularmente a antropologia
interpretativa derivada de Clifford Geertz) a histéria da

leitura busca apreender a circulagdo das idéias (.‘.)'117

A leitura, que representa ‘o esfor¢o eterno do

homem para enconfrar significado no mundo que o cerca e no

»118

interior de si mesmo”' ", possui também uma historia:

A leitura tem uma histéria. Nao foi sempre e em toda a parte
a mesma. Podemos pensar nela como um processo direto de
se extrair informa¢des de uma pagina; mas se€
considerarmos UuUm Ppouco mais, concordariamos que a
informag&o deve ser esquadrinhada, retirada e interpretada.
Os esquemas interpretativos pertencem a configuragdes
culturais, que tém variado enormemente através dos tempos.
Como nossos ancestrais viviam em mundos mentais
diferentes, devem ter lido de forma diferente, ¢ a histéria da

"S DARNTON, Robert. O Grande Massacre de Gatos e Outros Episédios da

Histéria Cultural Francesa. Rio de Janeiro: Graal, 1986. p. XVIII

"6 CHARTIER, op. cit., p.134

""" DENIPOTI, Claudio. A Sedugdo da Leitura: Livros, Leitores o Histéria

Cultural — Parané (1880 — 1930). Curitiba: UFPR, 1998. (Tese de Doutorado).
.14,15

b DARNTON, loc. cit.
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leitura pode ser tao complexa, de fato, quanto a historia do
pensamento.

Ao apontar para a histéria da leitura, afirmando que a
mesma assume variacdes em tempos e lugares, Robert Darnton
sublinha que as informag¢des contidas numa péagina ganham sentido
no momento em que ocorre a interpretacdo, sendo ai decisivas as
configuragdes culturais a que pertence o leitor. Assim,
“compreender a maneira como se tem lido, possibilita o
entendimento de como se compreende a vida", uma vez que ‘a
leitura ndo é simplesmente uma habilidade, mas uma maneira de

estabelecer significado”.'

Nao sendo a leitura apenas um ato de decodificagéo
da palavra escrita, uma vez que “a leitura do mundo precede a
leitura da palavra’,'?' a tensdo entre leituras e representagbes se da
motivada pelo desejo de captacao dos signos ligados ao ambiente

que configura a ag¢édo existencial do leitor, fato este que atribui a

leitura uma finalidade, um objetivo, um propésito”:*?

o ato de ler pode ser compreendide como uma pratica social,
algo que se inscreve na dimensdo simbdlica das atividades
humanas. Ao produzir a leitura, o sujeito engaja
automaticamente na dinamica do processo histérico-social
de produgio de imagens construido sobre o lugar social que
ocupa e do lugar ocupado pelo outro. Estes Iugares,d%or sua

vez, sdo compreendidos em uma dimenséo historica.

A leitura biblica neopentecostal tem por condigéo

“avidéncias anteriores”,'® uma meméria dos sentidos que a

sustentam, que a estruturam, sentidos que se apreendem mediante

"% 1pid. p. 234

2 DARNTON, op. cit., p.218-234

2! FREIRE, Paulo. Apud. BARZOTTO, Valdir Heitor (Org). Estudo de Leitura.
Campinas: Mercado de Letras, 1999. p.73

2 1pid., p. 74

12 ORLANDI, Eni Puccinelli. (Org.). A leitura e os Leitores. Campinas: Pontes,
1998. p.111, 112. Esta autora coordena importantes trabalhos sobre a "analise
d¢o discurso”.
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um processo de desvelamento ‘“circunscritos a determinadas

condigbes sécio-histéricas’:
A leitura ndo se realiza assim 2 partir de um vazio de
saberes; a sua base de efetuagdc ¢ um campo de
significagdo reconhecivel, em que o texto se introduz para
significar (...) Esses saberes "anteriores’ nem nascem nem
habitam apenas no individuo iscladamente, mas remetem,
também eles, a existéncia de um corpo sécio-histérico de

tragos discursivos que constituem o espago de membria. Ea
partir de tal espago discursivo de regulariza}gséo dos

sentidos, entdo, que os leitores procedem a leitura.

O significado do ato de ler, portanto, emerge no
instante em que o leitor neopentecostal absorve o sentido “em sua
prépria existéncia”,'”® pois “a leitura — tecnicamente conceituada
como a capacidade de reconhecer simbolos alfabéticos e também o
habito de fazé-lo regularmente - fem a sua historia intimamente
relacionada com a histéria do mundo ‘como a conhecemos’'?. Dai
ser necessario entender a capacidade de ler como uma maneira
culturalmente variavel de estabelecer significado.

E possivel associar este aspecto ao conceito de

habitus, o qual, segundo Pierre Bourdieu,
{(...) € um corpo socializado, um corpo estruturado, um corpo
que incorporou as estruturas imanentes de um mundo ou de

um setor particular desse mundo, de um campo, e que
estrutura a percepciio desse mundo como a acdo desse

mundo.1

Passivel de atribuicdo a um dado grupo social, ©
habitus™ é responsavel por capacidades “criadoras”, produto da
" histéria, que produz praticas individuais e coletivas, estabelecendo

24 |pid., p.25

2 DAYER, Maria Onice. “Memoria de feitura e meio rural”. In: Ibid,, p.144

126 \WOLFGANG, Iser. O Ato da Leitura: Uma Teoria do Efeito Estético. Vol.
I). S&o Paulo: Editora 34, 1999. p.82

7 DENIPOTI, op. cit., p.14,20

12 BOURDIEU, Pierre. Razdes Préticas. Sobre a Teoria da Agdo. Campinas:
Papirus, 1996. p.144

2% |4 Economia das Trocas Simbélicas. SAo Paulo: Perspectiva, 1999 p.51
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os limites dentro dos quais os individuos séo “livres” para optar
entre diferentes estratégias de agéo:

O habitus aparece como o terreno comum em meio ao qual
se desenvolvem o0s empreendimentos de mobilizagéo
coletiva cujo éxito depende forgosamente de um certo grau
de coincidéncia e acordo entre as disposicdes dos agentes
mobilizadores e as disposicies dos grupos ou classe cujas
aspiragdes, reivindicagbes e interesses, os primeiros
empalmam e expressam através de uma conduta exemplar
ajustada as exigéncias do habitus ¢ através de um discurso
“novo” %%e reciabora o c¢édigo comum que cimenta tal

alianca.

Bourdieu ressalta ainda que "os agentes sociais séo
dotados de habitus, inscritos nos corpos pelas experiéncias

passadas”, e

tais sistemas de esquemas de percepg¢ao, apreciagao e
acdo, permitem tanto operar atos de reconhecimento pratico,
fundados no mapeamento e no reconhecimento de estimulos
condicionais e convencionais a que o0s agentes estao
dispostos a reagir, como também engendrar, sem posicao
explicita de finalidades nem calculo racionais de meios,
estratégias adaptadas e incessantemente renovadas,
situadas porém nos limites das constricdes estruturais de
gue séo o produto e que as definem” voltou-se para a
construgdo de uma teoria da acgéo, sdo as ‘“estruturas
estruturadas e estruturantes” que viabilizam a propria vida

s.u::cial.1

Quando nos referimos ao aspecto magico da leitura

entre os Neopentecostais, pressupomos dois aspectos. Primeiro,

£y

quanto a atitude que se tem para com o texto sagrado. Os

neopentecostais adotam para com a literatura biblica atitudes

semelhantes as gque se tinham para com os “almanaques”™™ no

1% :d. A Economia das Trocas Lingiisticas. S840 Paulo: EDUSP, 1996, p.91

31 1d. Meditagbes Pascalianas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2001. p.169

2 wver DUTRA, Eliana R. Freitas. “O Almanaque Garnier, 1903 — 1914:
Ensinando a Ler o Brasil, Ensinando o Brasil a Ler". In: Leitura, Histéria e
Histéria da Leitura. p.477-504. O Almanaque Garnier, langado no Brasil em
1903, através da publica¢do de especialistas nas ciéncias ocultas, como
astrologia por exemplo — vista como uma "ciéncia de desvendar o porvir’ -
oferecia aos leitores a garantia da "exatid@o incontestavel das suas revelagdes
e predigbes”.
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3

inicio do século XX, os quais, segundo Bourdieu,' eram vistos

como "depositarios de segredos magicos climéticos, de um saber

para iniciados, com uma aura sacralizada"'™

- aspectos estes que
promovem intensa circulagdo cultural. Leonildo Campos, quando
analisa 0 que ocorre na Igreja Universal do Reino de Deus, afirma
que a Biblia é "um depdsito de simbolos, alegorias e de cenas
dramaticas, ou até um amuleto para exorcizar deménios e curar
enfermos.”™ Essa mesma conotacdo de magia assumiu a leitura do
texto biblico no contexto medieval:
Qualquer orac8o ou passagem das escrituras podia ter um
poder mistico & espera de ser redescoberto. A Blblia podia
ser um instrumento divinatério, que aberta ao acaso
revelaria o destino da pessoa. Os evangelhos podiam ser
lidos em voz alta para parturientes, a fim de lhes garantir

um bom parto. Podia-se colocar uma Biblia na cabega de
uma crianga inquieta, para fazer com que conciliasse o

SONo.

Um segundo aspecto, refere-se a sedugao que a
leitura exerce em termos comunicacionais. Esta magia
comunicacional da leitura da Biblia se deve ao emprego que dela se
faz através dos meios de comunica¢do de massa. Reportagens do
inicio da década de 90 constatavam que os segmentos
neopentecostais ja estavam de forma ascendente conquistando
espaco em emissoras de radio e televisao,' e também adquirindo
dezenas de canais destes veiculos de comunicagéo. Atualmente,

os evangélicos controlam mais de 300 emissoras de radio e
canais de TV no pals, com faturamento global acima de meio

bilhao de reais por ano. Mais de 80% da programacao
religiosa na TV brasileira e evangélica,13

133 BOURDIEVU, Pierre. "A Leitura: Uma Préatica Cultural”. Debate com Roger
Chartier. In: Prédticas da Leitura. (dir. Roger Chartier.} Sao Paulo: Estagao
Liberdade, 1986.

4 DENIPOTI, op. cit., p.12

®S CAMPOQS, op. cit., p.82

% |bid., p.50

97 1 pid.

8 Revista Veja, 03/jul./2002, p. 91
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inegavelmente, desde o seu surgimento, o
Neopentecostalismo teve como uma de suas principais estratégias
de propagacgao o intenso uso destes meios de comunicagédo de
massa. Segundo dados do IBOPE, em 1991, 60% do publico ouvinte
dos programas evangélicos na TV seriam de n&o evangélicos. A
expansdo da Igreja Universal do Reino de Deus é um caso exemplar
neste aspecto. Em 1984 ocorreu a compra da 1" emissora de radio,
a Copacabana Rio. Um avango maior se deu em 1988, quando
houve a aquisigdo de varias emissoras de radio e TV. A partir dai,
ndo faltaram empreendimentos milionaries, como por exemplo, a
compra do jornal diario Hoje em Dia e a radio Cidade de BH, por 20
milhdes de dolares. Ao final da década de 90, a IURD j& possuia um
verdadeiro império comunicacional formado por 22 emissoras de
radio e 16 emissoras de televisdo, além da TV Record, adquirida
pela igreja ao prego de 45 mithdes de déblares, em 1989. Em 1891,
esta igreja efetuou a compra do Banco Dime, por 3 milhdes de
délares.™ Especificamente em Londrina, a Igreja Universal ¢
proprietaria da radio Atalaia, que transmite de forma ininterrupta e
com exclusividade programas da denominagéao.

Também Miranda Leal, até o final do ano de 1999,
realizava programas diarios em emissoras de radio e televisao e
suas igrejas faziam ¢ mesmo em mais de 20 emissoras de radio no
Brasil. Leal também era proprietario da Radio Difusora de Londrina
e uma outra em Maringa, esta em sociedade com um irméo.

Niao é diferente o caso de R.R. Soares, que
desenvolve um eficaz trabalho de televangelismo, tendo neste a sua

9 atualmente, a IURD tem sedes, ou esta presente, em Portugal, (onde possui
seis emissoras de radio), nos EUA, Canad4a, México, Espanha, Holanda, Suiga,
Franga, lt&lia, Guiné Bissau, Malawi, Swazilandia, Africa do Sul (onde possui
seis emissoras de radio, 40 templos, jornal mensal com uma tiragem de
150.000 exemplares), Cabo Verde, Argentina, Uruguai, Venezuela, Chile, Peru,
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principal estratégia de arregimentagdo de novos fiéis. Além de
possuir uma grafica, uma editora, e a revista Carta Viva, com
grande tiragem e de circulagdo nacional, a sua igreja possui
programas de radio em varias emissoras espalhadas pelo pais,
havendo, entretanto, grande preferéncia pela TV, cujos programas
sio transmitidos diariamente em rede nacional em cinco diferentes
emissoras, muitos deles em horario nobre:
R.R. Soares ocupa horario na TV mais do que populares
apresentadores da midia: “Sao quase 100 horas semanais
de programacao, em redes nacionais, como CNT, Gazeta e
Rede TV, canais locais e retransmissoras regionais. Tudo

somado, d4 mais tempo do que todas as telenovelas juntas
(...) O investimento & pesado. Estima-se que ultrapasse os 2

milhdes de reais por meés.

Enquanto *“suportes materiais”""

dos géneros de
discurso, o radio e a TV proporcionam significativas mudan¢as a
comunicagao, ampliando seu alcance nd&o somente no aspecto
quantitativo, mas também no sentido da qualidade comunicacional.
Ao relatar sua conversao a Igreja S6 o Senhor é Deus, a Senhora
Angelina afirma que

{...) isto aconteceu através do programa de radjo. Ouvindo o

missionario pregar no seu programa num dia de domingo,

achei muito interessante © que ele dizia, coisas que

comoveram meu coragdo, e entdo comecei participar da
igreja e estou nela até hoje. Descobri que ali é o meu

lugar.

As constatagdes feitas por pesquisadores nesta area
comunicacional comprovam a eficacia do uso de tais recursos. Por
exemplo, no ambito politico - o que também pode ser aplicado ao

Mogambique {(onde adquiriu a Radio Miramar), Colémbia, Honduras, Porto Rico,
Republica Dominicana, El Salvador, [ndia.

"0 pevista Eclésia. Ano VI, n® 676 - 06/2001, p.24

4 MAINGUENEAU, Dominique. Andlise de textos de Comunicagdo. Sao
Paulo: Cortez, 2001. p.71

2 Entrevista concedida por Angelina Ribeiro de Souza, no dia 4 de margo de
2001, natural de Londrina - Pr, e membro da igreja S6 o Senhor é Deus nesta
cidade, ha quatro anos.
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Neopentecostalismo -, em uma reuniao eleitoral do século XIX, os
participantes saiam de casa para ouvir o candidato, gque possuia
como principal instrumento a “voz alta”, ja
(...) algumas décadas mais tarde, um politico que faz sua
campanha pelo radio podera falar com voz suave, amigavel,
e dirigir-se individualmente a cada ouvinte. O midiun
radiofdnico permite & faia introduzir-se na casa de quaiquer
pessoa, surpreendendo-a em sua intimidade familiar (...)

Mais tarde, o surgimento da televisdo vai provocar uma nova
transforma¢do no discurso politico, onde importa, antes de

tudo, conquistar a simpatia dos teIespet:t:sn:lt;u'es.143

Nos programas realizados pelos pregadores
radiofdnicos ou televisivos, em que empregam insistente e
sistematicamente a leitura e exposigao de textos biblicos, pode-se

% sonforme conceito

dizer que ocorre um tipo de leitura coletiva,
empregado por Chartier, quando identifica caracteristicas que tém
marcado a historia da leitura. Neste sentido, destacam-se as
consideragdes feitas por Darnton de que o radio e a TV néo
romperam necessariamente com o estilo de leitura do passado,’®
que é de carater predominantemente coletivo, mas que houve
apenas ampliagdo do aspecto instrumental deste:

Até hoje, muitas pessoas tomam conhecimento das noticias

atraves da leitura de um locutor de televisdo. A televiséo

pode ser menos um rompimento do passado do que

geraimente se supde (...} para a maioria das pessoas
através da maior parte da histéria, os livros tiveram mais

ouvintes que leitores. Foram mais ouvidos do que lidos. 146

Também, o fato de grande parcela da populagéao

possuir o dominio do cédigo alfabético, nao significa que tenha

¥ MAINGUENEAU, op. cit. p.73

% Terminologia utilizada por Chartier ao referir-se ao campo da historia da
leitura. Cf. CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: Entre Praticas e
Representa;:ﬁes p.131

% Afirma Darnton que “no século XIX, grupos de arfesdos (...} revezavam-se,
tendo ou ouvindo um leitor para se manterem entretidos, enquanto
frabalhavam" in: BURKE, op. cit., p.216
8 |bid.
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necessariamente crescido percentualmente o numero de leitores no
pais. Antonio Candido identifica a resisténcia a leitura como um dos
tragos que marcam o desenvolvimento da cultura brasileira,
apontando para a natureza oral da cultura em nosso pais,
estigmatizada pela retérica, pelos discursos, pelo palavrério,
mostrando também o conceito que se criou em torno da leitura:
“aceita bem menos como algo util, que da prazer, e bem mais como
atividade aborrecida, trabalhosa, torturante”.’ E acrescenta:

O analfabetismo a que nos condenaram durante muito tempo
os colonizadores portugueses - € cujos efeitos ainda
permanecem - ensejam um padrdo cultural tipico: o gosto
pela palavra falada, a recusa da leitura {(...) Somos um pais
onde pouco se (&, Os fendmencs reproduzem situagbes
criadas pela marginalizag8o escolar que atingiu grandes
contingentes das classes trabalhadoras, gerando um
analfabetismo crénico gque inciui 0s que ndo aprenderam a

:
ler,

Assim, o Neopentecostalismo apropriou-se de um meio
capaz de ndo apenas instrumentalizar a leitura, mas também de
torna-la uma pratica mais familiarizada a grande parcela da
populagédo, uma vez que & vantajosa a preferéncia popular pelos
dispositivos de comunicagao d4udio-visuais, como se verifica no
contexto brasileiro:

A maioria da popula¢do brasileira ouve radio e vé televisao,
sendo minoritaria a parcela que 1é revistas, livros ou jornais
(...) o que se observa & a maior audiéncia conquistada pelo

radio e pela televisdo, permanecendo a leitura circunscrita
aqueles segmentos da populagdo que freqdentam a

obrigagao de ler. 14

Qutro aspecto que tem contribuido para popularizar a
leitura da Biblia sdo as estratégias de marketing editoriais a que o
texto biblico vem sendo submetido. Uma das principais revistas de
circulagdo nacional entre os evangélicos, a revista Ecl/ésia, publicou

“ In: BARZOTTO, op. cit., p.83
“** 1bid.
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recentemente como reportagem de capa, matéria intitulada “A
Explosdo das Biblias", em que apresenta o lancamento dos mais
variados modelos do texto biblico no mercado editorial:
Uma corrida silenciosa, travada nos bastidores do mercado
editorial evangélico nos ultimos anos, chega ao seu climax
agora. Uma enxurrada de novas versdes e edigbes das
Sagradas Escrituras que invade livrarias, igrejas e lares com

o que ha de melhar e mais moderno em relag&o ao livro. Sao
langamentos para todos os gostes, bolsos e preferéncias

'ceoléc_:;ice\s.1

Os novos produtos editoriais se  destacam,
inicialmente, pelas novas tradugdes. Comparativamente, vale dizer
que a primeira versdo da Biblia na lingua portuguesa foi feita por

1.'" Esta versdo

Joao Ferreira de Almeida, no século XVl
possibilitou que no século XIX, quando as condigdes politicas e
religiosas se tornaram mais favoraveis ao protestantismo neste
pais'? os colportores'™ pudessem fazer um extensivo trabalho de

distribuicdo e venda de Biblias no territério brasileiro, ndo obstante

"9 )pid., p.65

%0 pevista Eclésia. S&o0 Paulo: Ano VI, n°64, 05/2001.

51 )odo Ferreira de Almeida nasceu em 1628 na cidade portuguesa de Torre de
Tavares. Educado num lar catélico, converteu-se ao protestantismo aos
quatorze anos de idade. Ligou-se a Igreja Reformada Holandesa e, mais tarde,
partiu para o sudeste asiatico como missionédrio. Em Malaca (atual Malasia),
iniciou a traducdoc da Biblia para o idioma portugués com base em versbes
latinas, italianas e francesas derivadas dos originais em grego e hebraico. Esta
tarefa consumiu-lhe a vida, j4 que ao morrer, em 1691, ele ainda estava no
livio de Ezequie!l, no Antigo Testamento — embora o Novo Testamento ja
estivesse traduzido por ele desde 1877. A tradugdo completa da Biblia foi
concluida trés anos depois, pelo pastor holandés Jacobus den Arrer. Os textos
de Almeida foram submetidos a uma série de revisdes e corre¢des por parte da
instituigdo a que estava subordinado, antes de publica-los - 0 que ocofreu
somente em 1748, mais de meio século apds sua morte. Cf. Revista Eciésia,
p.41; FERREIRA, Andrade de Julio. Historia da Religido no Brasil. Campinas:
Luz para o Caminho, 1992, p.75-80

%2 yver: MENDONGA, loc. cit. HAHN, loc. cit.

193 vcolportores” era identificagdo que se dava aos missiondrios enviadoes pelas
sociedades Blblicas européias e norte-americanas, com finalidade de propagar
a fé protestante na América Latina, tentativa esta que ja havia sido feita,
esporadicamente, € sem maiores éxitos, por piratas e corsarios protestantes,
durante o periedo colonial. Cf. DEIROS, Pablo. Histéria del Cristianismo en
la América Latina. Buenos Aires: FTLA, 19892, p.250
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os conflitos e resisténcias oferecidos pelo catolicismo, mediante a

censura do index que se impunha as “heresias luteranas”.'™

A partir dai nao faltaram novas versdes da tradicional
Biblia Sagrada, produzidas aos borbotdes pelas diversas editoras
cristds do pais, recebendo, sobretudo nas duas ultimas décadas,
investimentos pesados, tecnologias de ponta e o que ha de mais
avangado em recursos de editoragdo. No momento, estdo a
disposi¢cdo do publico consumidor, por exemplo, a tradugéo na
Linguagem de Hoje {que procura adaptar o texto ao vocabulario
mais popular do povo brasileiro); a Bfblia de Estudos em Cores
(com versiculos classificados em cores, divididos a partir de temas);
a Biblia de Estudos Esperanga (com 365 perguntas e respostas
tematicas); a Biblia Apologética (lancada pelo Instituto Cristao de
Pesquisas, que apresenta refutagbes biblicas aos “ensinos
heréticos” do mundo atual); a Biblia de Profecias (que apresenta
graficos a respeito de fatos ou “sinais” escatolégicos ou proféticos
ja ocorridos na histéria e que ainda vao se dar no tempo
apocaliptico); a Biblia de estudo da Mulher (que "relaciona as
verdades biblicas ao universo feminino, responde as perguntas mais
frequentes sobre casamento, namoro, amizade, maternidade,
soliddo, financas" - afirma¢gbes na pagina de apresentacéo do
referido texto), sem contar que ha ainda as versdes voltadas para
criangas e adolescentes, com figuras e ilustragbes; e tambem em

4 Robert Darnton (apud MOSCATELI, Renato. O Senhor das Letras. Maringa:
EDUEM, 2000 p.23) aponta para algo semelhante ao referir-se a vigilancia que
se impoés aos editores no periodo da revolug&o Francesa. O mesmo ocorreu
(Cf. PAIVA, Aparecida. "A leitura Censurada”. In: Leitura, Historia e Histéria
da Leitura. p.418) no periodo da Reforma Protestante, quando a Igreja
Catdlica empreendeu grandes esforgos, mediante a criagdo do /ndex, para
impedir que as idéias luteranas se propagassem: “O livro ¢ a imprensa tornam-
se, entdo, duplamente perigosos, porque podem alcangar “todo mundo”
explicitando os vetores principais de uma crise de valores e de costumes que
deixa entrever um mundo cuja cultura poderia, de maneira definitiva, ndo mais
se ordenar ao redor da crenga religiosa e da ordem catdlica”.
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formato de bolso.'™ Neste sentido, destacam-se as palavras do

jornalista Carlos Fernandes:
A palavra de Deus ganhou até versdes antes inimaginaveis,
como edigdes fartamente ilustradas, inclusive com figuras
retratando Jesus Cristo - coisa que, ha alguns anos, era
capaz de causar escandalo aos evangélicos (...} Foi-se,
definitivamente, o tempo em que a Biblia seguia,
invariavelmente, aquele figurino composto por capa preta e
papel-biblia, que originou, em outras épocas, a alcunha

“‘povo do livro preto”, referéncia jocosa ao habito dos
evangélicos de ir para o culto levando sua Biblia embaixo do

brago.

As inovagdes editoriais tém surtido o efeito desejado.

Os editores da Biblia Apologética, por exemplo, viram os 80 mil

exemplares da primeira tiragem eégotarem-se rapidamente. O

diretor geral do Instituto Cristao de Pesquisas, Jamierson Oliveira,

explica que ¢la é resultado dos 20 anos de experiéncia no estudo de

seitas e heresias pelo instituto, e comemora a existéncia de mais
esta “arma” para o combate na “guerra santa”. Na sua visao, este

E um langamento contundente. Vem com refutagbes as

leituras equivocadas das Escrituras, que dao origem as

heresias. (...) Trata-se de mais uma ferramenta para o

crente que deseja bater de frente com moérmons,
espiritualistas, testemunhas de Jeova, ou outrosis_,grupos

religiosos considerados heréticos pelos evangélicos.

O langamento de Biblias com comentarios, notas de
rodapé, verbetes explicativos ou com énfase tematica, demonstra
n&o apenas a tentativa de se atingir um determinado publico alvo,
mas também de estabelecer certo direcionamento da propria leitura
e da interpretagdo que se fara do texto impresso. A Biblia de Estudo
Pentecostal, por exemplo, editada pela Casa Publicadora da
Assembléia de Deus (CPAD), "é uma edigdo que privilegia o

15 Revista Eclésia, p.36.
% 1pid., p.38
%7 1pid., p.45
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"% _ afirma o pastor Domingos

pensamento do povo assembleiano
Dias Ferreira, pertencente a propria denominagédo. Neste sentido,
Rosane Montosa — gerente comercial da principal livraria evangelica
de Londrina -, afirma que "a Biblia Pentecostal esta entre as mais
vendidas, por apresentar notas explicativas e comentarios que
atendem ao estilo de fé dos pentecostais e neopentecostais, que

representam a grande maioria em Londrina e no Norte do Parana”. 158

Outro exemplo se verifica com a chamada Biblia das
Promessas, conhecida também como "Biblia da Prosperidade”,
langada pela Editora King's Cross, que nos ultimos dois anos
vendeu mais de 100 mil unidades. O destaque desta edigdo € a
classificac@o das promessas divinas por 75 diferentes assuntos, tais
como salvagédo, cura divina, vitéria sobre o diabo e prosperidade
financeira para o crente. "Nos nossos cultos, enfatizamos muito as
promessas de Deus, e até as reivindicamos nas oragbes. Esfa Biblia
visa conscientizar o povo de Deus sobre estas verdades"” - explica o

diretor comercial Célio José dos Santos. '®

A Biblia de Profecias, que apresenta estudos com
previsbes apocalipticas, ganhou notoriedade no ano de 1999,
obtendo altos indices de venda a medida em que se aproximava o
ano 2000, ano este que foi fortemente marcado por expectativas
messianico—milenaristas por parte de varios segmentos evangélicos.
Acompanhando as tendéncias do mercado, Gary Haynes,
responsavel pela edigao desta Biblia, vaticina: "acreditamos que
este produto se tornaré ainda um grande best-seller (...) n&o

podemos esquecer que as profecias suscitam muita curiosidade".®

' |bid., p.47

59 Entrevista concedida em outubro de 2000. Rosane Montosa gerencia a
Principal rede de livrarias evangélicas de Londrina, com quatro lojas na cidade.
% Revista Eclésia, p.47

"® |bid.
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Em suma, pode-s¢ dizer que o trabalho de impresséo
ou fabricagdo da Biblia tem, inegavelmente, contribuido para o
aumento do nimero de leitores entre os neopentecostais, levando a
se interessarem pela leitura, desde criangas devido as ilustragdes e
adaptagédo de linguagem acrescidas ao texto convencional, até
pessoas idosas, que tém a sua disposigdo a vers@o em "letras
gigantes", publicada pela Sociedade Biblica do Brasil.

Outro dado a se considerar, refere-se ao aspecto de
serem os leitores neopentecostais sujeitos ativos no processo de
leitura. Por isso mesmo, notoriamente se observa ali o carater de
insujeigdo, rebeldia e dinamismo que possui a leitura.
"Aparentemente passiva ¢ submissa , a leitura é, em si, inventiva e
criativa",'® afirma Chartier. Um exemplo disto estad na pergunta
normalmente feita quando o assunto é Neopentecostalismo: como e
por que um mesmo livro - a Biblia - é responsavel por tantos cismas
e conflitos, a partir da leitura que dele se faz? Neste sentido, ha
que destacar que muitos tém sido os esforgos de controlar a leitura
neste campo religioso. Como por exemplo, a tentativa de controle
feita pelos protestantes historicos, que através das suas confissbes
de fé, tém reivindicado para si a condigdo de guardides da “refa
doutrina", como afirma Rubem Alves.'™ Ha que se lembrar que nas
igrejas surgidas com a Reforma Protestante, a leitura da Biblia
sempre ocupou um lugar primordial pelo fato de promover acesso ao
conhecimento dos meios de salvagao. Uma das doutrinas
evidenciadas pela Reforma Luterana foi chamada de “sacerdécio
universal de todos os crentes”, segundo a qual, todos tém livre
“acesso a Deus”, sem necessidade da figura mediadora do
sacerdote. Isto abriu um grande precedente em relagao ao controle

¥2 ~HARTIER, Roger. In: Leitura, Histéria e Histéria da Leitura. p.31
83 ¢ ALVES, Rubem. Protestantismo e Repressdo. Sio Paulo: Atica, 1979.
p.27-36
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de leitura e interpretagdo da Biblia, entdo estabelecido pelo
catolicismo romano no periodo medieval:

A concentragdo do capital religioso nunca foi talvez tao forte
como na Europa Medieval. A Igreja, organizada segundo
uma hierarquia complexa, utiliza uma linguagem quase
desconhecida do povo & detém o monopolio do acesso aos
instrumentos do culto, textos sagrados e sobretudo os

sacramentos.

Assim, com a Reforma, inicialmente passou a ocorrer
um deslocamento do centro do poder das médos dos letrados -
“sacerdotes”, conforme conceitua Pierre Bourdieu - para as maos
dos que ficaram tradicionaimente a margem dos centros de deciséo,
isto &, os leigos. Porém, pouco tempo depois, e a semelhancga do
catolicismo, as igrejas reformadas passaram a estabelecer também
seus dogmas e canones, que se tornaram parametro de
interpretacao da leitura biblica, além de constituirem uma classe
sacerdotal, no sentido que também propoe Bourdieu:

O corpo de sacerdotes tem a ver diretamente com a
racionalizagdo da religido e deriva o principio de sua
legitimidade de uma teologia erigida em dogma cuja validade
e perpetuacdo ele garante. (...) Enguanto resultado da
monopolizacao da gestdo dos bens da salvagdo por um
corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da competéncia especifica
necessaria a produgdo ou a reprodugdo de um 'corpus’
deliberadamente organizado de conhecimentos secretos (e
portanto raros), a constituigho de um campo religioso
acompanha a desapropriagdo objetiva daqueles gque dele sao
excluidos e que se transformam por esta razéo em leigos
(...) destituidos do capital religioso (...} ¢ reconhecendo a
legitimidade desta desapropriagdo pelo simples fato de que

a desconhecem enquanto tal.

Coerente com esta ortodoxia, o protestantismo
desenvolvido no Brasil procurou propagar uma mensagem
preocupada em moldar as idéias e as crengas de seus fi¢is a
verdade racional dos seus dogmas. Dai a sua dificuldade de

' BOURDIEU, op. cit., p.62
%5 14. A Economia das Trocas Simbélicas. p.39
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insergdo sobretudo nas camadas mais populares, ¢ a perda de
espago “na luta entre diferentes empresas de bens de saa'va;:éo”,"56
especialmente em relagdo as denominag¢des neopentecostais. Neste
aspecto, verifica-se que o Neopentecostalismo procura percorrer um
caminho inverso: a leitura é adaptada ao imaginario do publico que
o compbe. Os raciocinios ou motivagdes, empregados pelos
pastores, se baseiam, pois, num discurso que concorda, legitima, se
identifica e atende aos desejos dos fiéis. O caso, a seguir, retrata
bem esta perspectiva. A publica¢gado de panfletos contendo anuncios
de campanhas semanais referentes aos meses de setembro e
outubro de 1999, na lIgreja Universal do Reino de Deus, trazia a
seguinte mensagem, literaimente transcrita a seguir. "PARE DE
SOFRER - Vocé que tem alguns desses problemas marque um X:
inveja, vitima de olho gordo, feitigaria, prestagdo atrasada, quer
emagrecer ou engordar, passar em concurso publico, doencgas,
insénia, faléncia, desemprego, aluguel atrasado, possesséo
maligna, aposentar-se, dores de cabega, dividas, depressao,
angustia, etc. Traga este folheto, receba uma oragédo forte e uma
rosa ungida! Sébado, a 1:00 hora da tarde, na Igreja Universal, Rua

Benjamim Constant, 1488, centro - Londrina."’®

No Ambito neopentecostal, aqueles que séo
denominades, ou que se auto-intitulam “pastores”, “bispos”, ou
“missiondarios”, sdo leigos quase que na sua totalidade; néo fizeram
curso teoldgico, sdo-lhes designados tais titulos pela experiéncia ou
desenvoltura na habilidade do discurso. N&o se preocupam, até
porque desconhecem, com qualquer recurso metodologico de
hermenéutica ou de exegese biblica, a interpreta¢do que déo a
Biblia como sendo “o livro” sagrado e, portanto, “verdade absoluta”,
inquestionavel, “a palavra de Deus”, lhes basta. O éxito em atingir
seus ouvintes com a leitura se deve ao fato de ndo somente a

" MICELI, Sérgio. “A Forga do Sentido”. In: Ibid., p. XM



70

interpretagdo que oferecem ocorrer em conformidade com o
imaginario pertencente aos fiéis, mas também por serem eles
mesmos pertencentes a tal universo representacional. Isto lhes
permite descortinar — através da interpretagao da Biblia — o capital
simbo6lico'®® que configura as representagdes de seus adeptos.

Por serem os fiéis sujeitos ativos da leitura é que a
mesma ‘liberta-se de todos os entraves que visam submeté-|a” 1%
Por mais que o pretestantismo classico tenha procurado controlar o
surgimento de tais “heresias” em seu meio, ou mesmo que a Igreja
Catélica empreenda diversos esforgos no sentido de coibir 0 avango
destes movimentos por ela chamados de seitas,”® usando para isto
a forca de seus dogmas - todas estas estratégias tém sido
ineficazes. Muitas destas denominagdes, alias, como ja descrito
anteriormente, nasceram de c¢ismas ocasionados dentro das
chamadas denominacgdes “historicas”. Aplica-se ai um dos conceitos
de leitura observados por Roger Chartier, quanto a este carater
faccioso e cismatico - ou parafraseando Bourdieu, “subverséo
herética"'”' - muito caracteristico em tal movimento:
A leitura & pratica criadora, atividade produtora de sentidos
singulares, de significagdes de modo nenhum redutiveis as
intengdes dos autores de textos ou fazedores de livros ...

Abordar a leitura &, portanto, considerar conjuntamente 2a
irredutivel liberdade dos leitores e os condicionamentos que

pretendem refrea-la.'™

%7 Eolheto distribuido pela Igreja Universal do Reino de Deus de Londrina.

® BOURDIEU, Pierre. Razdes Praticas. Sobre a Teoria da Agao. Campinas:
Papirus, 1996. p.107

% Michel de Certeau. Apud, CHARTIER, op. cit. p.12

0 0 pesquisador Claudio DeNipoti, ac analisar a obra de David Hall, sobre a
Nova Inglaterra, afirma que a mesma apresenta interessante contribuigdo para
se verificar “como ministros protestantes buscaram impedir que ocorressem
excessos na livre interpretacdo da Biblia, principalmente através da
perseguic8o de profetas e visionarios que se diziam inspirados por Deus, cujo
exemplo maximo s8o os julgamentos de supostos feiticeiros, em Salém, em
1692". Cf. DENIPOT!, op. cit., p.22

" BOURDIEV, op.cit., p.93

2 cHARTIER, A Histéria Cultural: Entre Préticas e Representagéfes. p.123
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Nota-se também, nas igrejas em pesquisa, que o0s
lideres procuram exercer controle através da escolha que fazem dos
textos biblicos e da mensagem a ser transmitida nos cultos, dando
énfase as expressdes que lhe sado convenientes para atingir seus
objetivos em cada ocasido. Pretende-se, com isto, estabelecer uma
padronizacao em todas as igrejas, o que, além de estratégico do
ponto de vista do marketing, tenta diminuir a possibilidade de
cismas. Porém, nao obstante a esta tentativa de direcionamento, os
sujeitos da leitura sao, na verdade, os fiéis, pois todo membro
possui ali sua Biblia e tem liberdade para |€-la ndo somente nos
momentos de reunido, como também em casa. Por isso mesmo €
comum ocorrerem os desvios e reempregos interpretativos
geradores de divisbes que normalmente se tornam embrido de
novas denominag¢des. Quando perguntado sobre como acatou a
profecia de Miranda Leal referente ao segundo advento de Cristo na
Terra no ano de 1999, o Sr. Sebastido respondeu:

Eu sempre aprendi pela Biblia que ninguém sabe nem o dia
nem a hora da volta de Cristo. No evangelho de Mateus
24:36, Jesus disse que "daquele dia e hora ninguém sabe,

nem os anjos do céu, mas somente o Pai .." Por isso,
sempre tive desconfian¢a sobre esta profecia, achando que

o missiondrio poderia estar se precipitando.w3

A este dinamismo rebelde da leitura se aplica a forga
do habitus enquanto possibilitador de “esquemas que habilitam os
agentes a gerar uma infinidade de praticas adaptadas a um sem fim
de situacdes de mudanga”.' Tendo certa liberdade para agir em um
determinado campo, 0s agentes podem incorrer no que a sociologia
denomina “‘desvio”, enquanto um comportamento que rompe ou se
afasta de normas estabelecidas por um determinado grupo social,
levando-0s A organizagido de novos espagos de atuacgio. Isto é o
que tipicamente se observa no carater cismatico do

' of. Fonte ja citada.
™ BURKE, Peter. op. cit., p.52
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Neopentecostalismo: com a mesma facilidade com que se inicia uma
denominagao forma-se outra a partir da lideranga carismatica de um
lider que recebe projegdo de apoio de uma parcela dos fiéis'™.

Quando perguntado sobre o "porqué" de ter deixado a igreja de

Miranda Leal, o Sr. Sebastido afirmou:

Recebi proposta do missiondrio Miranda Leal para trabalhar
como pastor na expansfo de sua nova igreja em Londrina,
sendo credenciado para isto e remunerado financeiramente.
Trabalhei por sete meses, até que o pastor Jodo Guedes,
que era meu superior aqui na igreja local - e que na verdade
era apenas mandado por Miranda Leal, uma vez que este
ndo queria expor seu nome, por estar envolvido com
demanda judicial -, deixou esta igreja para abrir uma outra
com o nome de “lIgreja Missionaria Atalaia de Deus". Nesta
igreja eu agora sou pastor numa congregagédo no jardim
Unido da Vitoria, em Londrina. Mais ou menos 100 pessoas
nos acompanharam na formagédo desta nova igreja, e esta ja

estd se espalhando para outras cidades.

Aplica-se a isto, a representagao da “parabola do lobo™

Os lobos quando se rebelam contra o lider séo expulsos da
alcatéia levando consigo o virus da rebeldia. Vagam em
seguida, solitarios e perigosamente por territérios alheios,
suas existéncias constituem um risco para o espirito da
alcatéia. Apresentam em si o estigma da insubmissao e da
contestagdo, podendo “contaminar” outros Por isso serao
achincalhados onde forem, até que se submetam em
vassalagem de outro lider, ou construam a sua propria
alcatéia sendo dela lider por sua vez. Ou até que por um ato
inesperado contestem a p1r?OJ)ria estrutura hierarquica,

destruindo o poder do icone...

Utilizando-nos de conceitos como 08 que sao
propostos por Chartier, de que a “leitura € sempre uma pratica
encarnada em gestos, em espagos, em habitus e, todo texto € o
produto de uma leitura, uma construgéo de seu leitor",""® & possivel
verificar que entre o mundo do texto e o mundo do sujeito ocorre,

5 Como exemplo disto, a experiéncia envolvendo Miranda Leal ¢ seus pastores
no processo de formagéao da nova igreja, como relatado anteriormente.

'8 Cf. Fonte j4 citada.

7 PAES DE ALMEIDA, Jozimar. Errante no Campo da Razé&o. Londrina: UEL,
1996. p.58 .

™ ¢HARTIER, op. cit., p. 13,61
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portanto, um interativo processo de apropriagédo. Desta interagdo &
que nascem os discursos e, estes, por sua vez, “afefam o leitor e o

conduzem a uma nova norma de compreenséo de si préprio e do

mundo» 179

A problematica do mundo como representacdo, moldado
através das séries de discursos que o apreendem e 0©
estruturam, conduz obrigatoriamente a uma reflexio sobre ©
modo como uma figuragdo desse tipo pode ser apropriada
pelos leitores dos textos (...) dai o interesse manifestado
pelo processo por intermédio do qual € historicamente
produzido um sentido e diferenciadamente construida uma
significagdo”. Tal tarefa cruza-se, de maneira bastante
evidente, com a da hermenéutica, quando se esforga por
compreender como & que um texto pode “aplicar-se” &
situacdo do leitor {...) como ¢é que uma configuragao
narrativa pode corresponder a uma refiguragio da propria
experiéncia. No ponto de articulagdo entre o mundo do texto
e o mundo do sujeito coloca-se necessariamente uma teoria
da leitura cagoaz de compreender a apropriagéo dos

discursos (-“)‘1

Segundo Chartier, é preciso conceder atengédo as
condicbes e aos "processos que muito concretamente orientam as
operacdes de construgao do sentido mediante o emprego da leitura,
ressaltando que as inteligéncias nao séo desencarnadas, e que as

categorias "aparentemente mais invariaveis" devem ser constituidas

na descontinuidade das trajetérias histéricas™ '™

A historia cultural tal como a entendemos, tem por principal
objeto identificar 0 modo como em diferentes lugares e
momentos uma determinada realidade social ¢ construida,
pensada, dada a ler'® A apropriacdo como a entendemos,
tem por objetivo uma historia social das interpretagdes,
remetidas para as suas determinagdes fundamentais (que
s&40 sociais, institucionais, culturaisg e inseridas nas
praticas especificas que as prcn:luzem".1 3

9 1bid., p.24

" | bid.

¥ pid.

32 \hid., p.168-17
 1bid,
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Quanto as tentativas de influéncias editoriais, vale
dizer que, em uma analise voltada para as praticas de leitura €
importante considerar também aspectos relacionados a histéria do
livro. O historiador DeNipoti, ao apresentar diversos conceitos sobre
jeitura,'® citando varios pesquisadores desta tematica, afirma que
“a histéria da leitura é também, em esséncia, a histéria do livro®,'®
e aponta, no trabalho que realiza, diretrizes para quem empreende
tal pesquisa:

{...) ver para além das formas de leitura no passado (...} Na
esteira de outros trabalhos de historiadores ja estabelecidos

no campo da histéria da leitura, nos interessa (...) estudar a
fungao de livros e industria editorial (...) como meio de

difusdo de idéias.'®®

Considerando os investimentos c¢ada vez mais
competitivos no mercado editorial, como ja mencionado
anteriormente, propiciando a circulagdo de varios tipos de Biblias
entre o publico religioso brasileiro, ha que se perguntar sobre as
interferéncias que tais suportes de leitura tém exercido sobre os
neopentecostais, enquanto comunidade de leitores, num momenio e
num lugar determinados?™® Ou ainda, que tensao existe entre os
mecanismos que tentam cercear as interpretagdes tentando manter
o dogma autorizado pela ortodoxia? Que liberdade ou autonomia
exercem diante dos textos que tém a disposicao, no sentido de

serem sujeitos da leitura que fazem?

Neste aspecto, pode-se estabelecer um paralelo com a
analise e a investigagdo feitas por Chartier sobre as influéncias
exercidas pelo processo editorial sobre os leitores na Europa
ocidental entre os séculos X1V e XVIII. Este autor desenvolveu suas

% DENIPOTI, op. cit., p.15-20
85 1bid., p.18

% |pid., p.2,3

¥ CHARTIER, op. cit., p.131
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compreensdes a partir de uma inquietante questiao que observou a
partir da obra Celestina, publicada em 1507:
Como & gque um texto, que &€ o mesmo para todos o0s que
léem, pode transformar-se em "instrumento de discoérdia e de
brigas, entre seus leitores, criando divergéncias entre eles e

levando cada um, dependendo de seu gosto pessoal, a ter
uma opinido diferente?

Na busca de explicagdes para tal impasse, Chartier
propde uma imbricagao triangular estabelecida entre “trés pdlos. o
texto, o objetivo que lhe serve de suporte e a pratica que dele se
apodera”. Primeiramente, pondera que um texto, aparentemente
“estavel”, sofre mutagdes de sentidos ao ser dado a ler em formas
impressas que se alteram.'® Todo texto & lido a partir de suportes
ou veiculos, ou seja, o texto ndao existe em si mesmo, fora das
materialidades, quaisquer que sejam, € acrescenta:

Contra essa “abstragao”, é preciso lembrar que as formas

que fazem com que os textos sejam lidos, ouvidos ou vistos

participam também da construgdo de sua significagdo. O
mesmo texto, fixado pela letra, n2o € o "mesmo”, se mudam

os dispositivos de sua inscrigdo ou de sua t;c:rnunicagr?:o.15’0

A utilizagdo de novos dispositivos como areagédo
quebram a continuidade ininterrupta do texto, ou ainda podem
fragmenta-io em unidades separadas, afirma Chartier,
acrescentando que a interferéncia ou recorte podem ter implicagbes
fundamentais quando se trata de um texto sagrado. Estaria neste
caso, segundo ele, a temeridade de Locke quanto ac risco de tais
modificages tipograficas provocarem uma obliteragdo a coeréncia

8 cHARTIER, Roger. “Textos, Impressdo, Leituras”. in: HUNT, Lynn. A Nova
Histéria Cuttural. S4o Paulo: Martins Fortes, 1992, p.211. Chartier refere-se
aqui as indagag¢des feitas por Fernando Rejas no "Prologo” que escreve para a
“Celestina”, quanto as razdes da sua obra “fer sido intendida, apreciada e
utilizada de modos tdo diversos’.

% (bid.

W SHARTIER, Roger. *Critica Textual e Histéria Cultural: o Texto e a Voz -
Sécuio XVI e XVI.” \n: Leitura: Teoria e Pratica - Associagdo de Leitura no
Brasif, n°30. Campinas: ALB. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1997. p.67-75
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da palavra de Deus, propiciando assim, maior facilidade a cada
seita ou partido religioso de fundar a sua legitimidade sobre os
fragmentos da Escritura que mais lhe paregam confortaveis'' -
temeridade esta que poderia perfeitamente retratar a opinido do
protestantismo ou do catolicismo, atuais, a respeito do que vem
ocorrendo no Neopentecostalismo:
Basta a ele (o fiel de uma igreja qualquer) munir-se de
certos versiculos das Santas Escrituras contendo palavras e
expressdes de facil interpretagédo (...) para que o sistema,
que os tera integrado & doutrina ortodoxa de sua lgreja, logo
os faga advogados poderosos e irrefutaveis de sua opiniao,

Essa é a vantagem de frases separadas ¢ da fragmentagao
das Escrituras em versiculos que, rapidamente, tornar-se-ao

aforismos independentes.wz

No estudo que faz de seu objeto, Chartier diz que as
intervengdes editoriais operadas sobre os textos, a fim de torna-los
legiveis para as largas clientelas a que sdo destinados,™ - que
diminui, simplifica, recorta e ilustra os textos — constituem na
maneira pela qual os livreiros e impressores especializados
representam as competéncias e expectativas de seus compradores,
de maneira que as préprias estruturas do livro sdo dirigidas pelo
modo de leitura que os editores pensam ser o da clientela

almejada. '™

A partir do que & proposto por Chartier, podemos

esbogar algumas conclusdes em relagdo ao Neopentecostalismo. A
primeira pode ser transliterada por suas préprias palavras:

Contra a representacéo, elaborada pela propria literatura, do

texto ideal, abstrato, estdvel porgue desligado de qualguer

materialidade, & necessario recordar vigorosamente que nao
existe nenhum texto fora do suporte que o da a ler, que ha

" ~t CHARTIER. A Ordem dos Livros — Leitores, Autores e Bibliotecas na
Europa entre os Séculos XIV e XVHI. p.18,19
%2 palavras de Locke. Ibid.
:ﬁ Ibid., p.20
Ibid.
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compreensdo de um escrito, qualquer gue ele seja, que néo
dependa das formas através das quais ele chega ao leitor. %

Assim, verifica-se que a mediagdo editorial podera até
certo ponto interferir no sentido que o texto assumird para o leitor,
fugindo tais propdsitos dos que foram originalmente pretendidos
pelo autor.' Isto ocorre, por exemplo, 8 medida em que os pastores
preparam seus sermdes valendo-se das informagdes de rodape,
notas explicativas e comentarios introdutérios em cada livro. Em
entrevista que concedeu, no més de outubro de 1999, na cidade de
Maringa, para falar sobre a revelagdo profética que recebera de
Deus sobre acontecimentos apocalipticos que se dariam em
dezembro daquele ano, o0 missionario Miranda Leal trazia em suas
maos um exemplar Biblia de Profecias, que foi diversas vezes lida e
citada por ele aos jornalistas e demais presentes naquela ocasiao,

procurando legitimar o que dizia.™’

A segunda conclusao pode ser obtida no contraponto
que o proprio Chartier apresenta a questéo anterior. Percebendo a

tensdo que ha entre “a irredutivel liberdade dos leitores e os

condicionamentos que pretendem refrea-la’,"® ou entéo, dirigi-la ou

influencia-la, afirma que as

(...) relagbes (com o texto) sdec caracterizadas por um
movimento contraditério. Por um lado, cada leitor &
confrontade por um conjunto de constrangimentos e regras:
o autor, o livreiro-editor, o comentador, o censor, todos
pensam em controlar mais de perto a produgéo do sentido
(...} Por outro lado, a leitura &, por defini¢do, rebelde e
vadia {...) O livro visou instaurar uma ordem (...) Todavia,

%S 1bid., p.126, 127

% A isto pode-se aplicar a analise feita por Michel de Certeau a respeito das
inovacdes impressas, que proporcionaram “novas maneiras de ler texto, e
também um novo horizonte de recepcdo,” &s pegas teatrais entre os séculos
XVl e XVIIL.

%7 |1sto se assemelha com o que ocorrera em Canudos. André Luiz Joanilho
afirma que: “Antonio Conselheiro ganha prestigio junto a populag8o pobre, e
além de pregador cristdo interpreta a sev modo as Escrituras.” Cf. JOANILHO,
André Luiz. Revoltas e Rebelides. Sao Paulo: Contexto, 1989. p.49

% cHARTIER, Roger. A Mistéria Cultural: Entre Préticas e Representagdes.
p.-123
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essa ordem de multiplas fisionomias n&o obteve a
onipoténcia de anular a liberdade dos leitores.'®

Acrescenta ainda que é “preciso compreender na sua
historicidade as apropriagbes que se apoderam das configuragoes
textuais”, ou seja, considerar que néo se da uma ‘refagdo
fransparente” entre o texto e o leitor, pois aquele néo existe fora
dos “objetos que o oferecem & decifragdo”, sendo que també&m as
praticas através das quais o leitor se apropria do texto sao
“nistérica e socialmente variaveis”?*® E ressalta a participagéo
efetiva do leitor como sujeito da leitura:

As representa¢des do mundo social assim construldas,

embora aspirem & universalidade de um diagnéstico fundado
na razédo, séo semgoqe determinados pelos interesses do

grupo que as forjam.

A compreensio proposta por Chartier quanto a esta
tensao existente na triade autor, leitor e editor, pode ser resumida
no conceito de leitura como um ato concreto, capaz de articular
"representagdo, pratica e apropriagdo™

Considerar a leitura como um ato concreto requer que
qualquer processo de construcdo de sentido, logo de
interpretagdo, seja encarado como estando situado no
cruzamento entre, por um lado, leitores dotados de
competéncias especificas, identificados pelas suas posigdes
e disposigdes, caracterizados pela sua pratica do ler, e, por
outro lado, textos cujo significado se encontra sempre
dependente dos dispositivos discursivos e formais -
chamemo-lhes “tipograficos” no caso dos textos impressos

(.). 2%

As analises feitas por Darnton sobre tal questao,
também apontam para este aspecto tensivo:

% bid., p.7.8

™ 14 A Ordem dos Livros - Leitores, Autores e Bibliotecas na Europa
entre os séculos XIV e XVili. p.24,25

2 9pid., p.17

22 |4 A Histéria Cultural: Entre Préticas e Representagdes. p.25,26,27
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Mas os textos moldam a recepgdo dos leitores por mais
ativos que possam ser (...} criam um arcaboug¢o & dao um
papel ao leitor ao qual ele nao pode se esquivar. (... } A
histéria da leitura tera de levar em conta a coergao do texto
sobre o [eitor, bem como a liberdade do leitor com o texto. A
tensdo entre essas f{endéncias existe sempre que as

pessoas estao diante de livros (...).2%

Considerada esta tens&éo, por mais que os editores e
pastores queiram direcionar a leitura e a interpretagéo que fazem da
Biblia, procurando estabelecer suas concepgdes pessoais e de
mundo sobre o que deve ser lido,?® constata-se que as maneiras de
representagdo, de transmisso e de recepgdo dos textos™
costumam sempre fugir ao controle de tais produtores de livros ou

de discursos.?®

Em relacdo ao Neopentecostalismo, portanto, pode-se
afirmar que

(...) as significagbes dos textos, gquaisquer que sejam, sao
constituidas, diferencialmente, pelas Ieituras que se
apoderam deles. Dal, uma dupla conseqdéncia. Antes de
mais nada, dar a leitura o estatuto de uma pratica criadora,
inventiva, produtora, € nao anula-la no texto lido, como se o
sentido desejado por seu autor devesse inscrever-se com
toda a imediatez e transparéncia, sem resisténcia nem
desvio, no espirito de seus leitores. Em seguida, pensar que
os atos de leitura que dao aos textos significagdes plurais e
moveis situam-se no encontro de maneiras de ler, coletivas
ou individuais, herdadas ou inovadoras, intimas ou publicas
e de protocolos de leitura depositados no objeto lido, ndo
somente pelo autor que indica a justa compreens8o de seu
texto, mas também pelo impressor que compde as formas
tipograficas, seja com um objetivo explicito, seja
inconscientemente, em conformidade com os habitos de seu
tempo.zo?

2 DARNTON, Robert. op. cit., p. 128

24 | ACERDA, Lilian M. "A Historia da Leitura no Brasil. Formas de Ver e
Maneiras de Ler". In: Leitura, Historia e Historia da Leitura. p. 613

25 GHARTIER, Roger. “Critica Textual e Histéria Cultural: o Texto ¢ a Voz -
Século XVI e XVil." In: Leitura: Teoria e Pratica/Associagcdo de Leitura no
%rasif, n®30. Campinas: ALB; Porto Alegre: Mercado Aberto, 1997. p.67-75

27 sHARTIER, Roger. Praticas da Leitura. S3o Paulo: Estagdo Liberdade,
2001. p.78
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Conclui-se, pelos aspectos aqui abeordados, que o
Neopententecostalismoc encontrou na magia da leitura eficazes
elementos para dar sedimentagdo e dinamismo as suas praticas
comunicacionais, fazendo assim, com que o uso do livro [Biblia]
continue se mantendo relevante frente aos avangos € projecdo cada
vez mais ascendentes de outros diferentes meios de comunicagéo.
Viva esta a leitura como vivo esta o livro, o que faz juz a afirmagao
de DeNipoti: "o livro é, na tradigdo ocidental em particular, a midia

por exceléncia" *%

A leitura, porém, pode assumir dimensdes que
extrapolam o texto escrito, como & o caso da magia comunicativa
dos simbolos e dos ritos, uma vez que 0$ mesmos também sao
linguagem codificada, passiveis de leitura, como o veremos, a

seguir.

208 1hid.



2. A MAGIA DOS SIMBOLOS E DOS RITOS

SESSAO ESPIRITUAL DE DESCARREGOC! Se voceé & vitima
de um encosto de vicios, doengas, miséria, separacao
conjugal, VENHA RECEBER A LIBERTACAO NA PRECE DO
DESCARREGQ, acnde DEUS, que & o pai da luzes, vai
iluminar seus caminhos! Vocé receberd gratuitamente a
Rosa do Descarrege. Coloque-a num ambiente onde existe
um encosto para que a maldigdo seja quebrada. Participe
também da campanha da arruda contra os maus espiritos na
Gltima sexta-feira do més. Temos a oragdo de descarrego
com arruda, uma oragio forte, muito forte para a sua vida.
Sexta-feira, 2s 15 e 19:30 horas. Rua Brasil, 553, centro. Se

precisar, ligue para o SOS Espiritual: (43) 344-3557, %%

Ao procurar satisfazer as necessidades e desejos dos
que recorrem a seus templos, o Neopentecostalismo desempenha
uma atividade pastoral-magica,?® ou seja, recorre-se ali por meio de
certos atos e palavras, a determinados ritos, simbolos e ceriménias,
baseados na crenca da forga sobrenatural, na busca de um suposto
dominio do homem sobre a natureza. No folheto, acima mencionado,
aparecem elementos que configuram esta magia dos simbolos -
arruda, rosa ungida -, dos rituais - encosto, descarrego, sexta-feira
.-, e dos lugares - os templos -, onde ocorrem as manifestagcbes

taumatdrgicas.

™ Folheto publicado pela lgreja Universal do Reino de Deus, de Londrina,
recolhido para pesquisa em Janeiro de 2001. A divulgagd@o destes rituais
também se faz diariamente, em nivel nacional, através de programacgdes de
rédio e TV, como registro feito, por exemplo, no dia 22/03/01, no programa
transmitido pela TV Record, as 23 horas, e Radio Atalaia de Londrina, em sua
?rogramagéo diaria.

® Por isso, Anténio Gouvéa Mendong¢a ao referir-se as "Agéncias de cura
divina® e sua pratica mistica, emprega a terminologia "sindicato de magicos”.
Cf. MENDONGCA, A. G. "Sindicato dos Magicos: Pentecostalismo e Cura
Divina". In: Igreja e Seita. Estudos de Religido, ano VI, n.® 8 OQutubro 1992,
p.49-80
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Em relagdo a magia dos simbolos e dos objetos
cllticos utilizados por este segmento religioso, pode-se dizer que os
mesmos s&o tipicamente pertencentes as tradi¢gdes afro e catdlico-
popular brasileira, imaginario este que & - parafraseando March
Bloch -, “herdeiro tanto das tradigbes do cristianismo quanto das
velhas idéias [ditas] pagds”’, e que tem demonstrado grande
capacidade de filtrar elementos de uma tradigdo crista mais
elitizada, legada do protestantismo, que se desenvolveu no Brasil a
partir de “prerrogativas da estirpe”,?"! arraigadas como substrato
cultural desde o periodo colonial e que se reportam, até mesmo, ao
mundo do medievo. E caracteristica marcante ali o fato de os
pastores aproximarem ou adaptarem os discursos e os ritos aquilo

2

em que os fiéis ja créem, ocorrendo, assim, um sincretismo,?’? uma

adaptagao, uma circulacdo cultural. Um exemplo disto se deu na
programacao levada ao ar pela TV Record, as 23 horas do 31/08/95,
quando o bispo Gongalves, da IURD, fazia o seguinte apelo:

Venha & Igreja Universal receber uma fita para colocar no
seu brago. Vocé que hoje estd com uma fita vermelha, venha
na préxima semana receber uma fita azul em que esta
escrito: ‘persequi 0s meus inimigos e s6 voltei depois que os
esmaguei’'. Venha! Pois no Domingo, vocé vai receber a fita
azul em todas as lgrejas Universal; largue a fita do Senhor
do Bonfim, dos santinhos e venha receber a nossa fita azul

da cor do c:éu.213

O mesmo sincretismo também pode ser verificado nas
palavras do Sr. Sebastiao que, ao ser indagado sobre o valor que

" 8LOCH, Marc. op. cit., 169

22 ~f pesquisas apresentadas por DREHER, A fgreja no Mundo Medieval; e
GONZALEZ, Justo. A Era das Trevas. Também Keith THOMAS, em sua obra
Religido e o Declinio da Magia (Sac Paulo: Cia das Letras, 1981 p.85), afirma
que mesmo entre os paises europeus alcangados pela Reforma Protestante do
século XVI, se observa a resisténcia e a vitalidade da perspectiva magica.

23 5f CAMPOS, op. cit. p.79. Pode-se observar, nestas falas, a existéncia de
“um campo de manipulacdo simbélica mais amplo” do que as fronteiras da
religido institucionalizada, como afirma Pierre Bourdiew em Coisas Ditas,
p.121,123. Verifica-se claramente ai que o “capital simbélico”, acumulado no
imagindrio popular, é acionado de acordo com a procedéncia do fiel.
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da aos simbolos, respondeu valorizando um eiemento tipico da

religiosidade afro:
Os simbolos s30 sinais de Deus, Através do namero 7, por
exemplo, que é mencionado na Biblia, Deus tem falado
muitas vezes conosco: o carro que temos foi comprado no
dia 7; a placa tem trés vezes o nimero 7, Deus me concedeu
7 dons espirituais; e vocé [referindo-se a mim] me ligou no
dia 7 para marcar esta entrevista; a igreja que atualmente
pastoreamos foi fundada no dia 7; fazemos também na igreja

a campanha de 7 dias de oragdo, através da qual temos
visto Deus operar grandes maravilhas.

A  riqueza simbédlica das igrejas com perfil
neopentecostal também pode ser observada na ornamentacéo dos
templos. No paico-altar, sobre o pulpito, fica permanentemente
colocada uma Biblia aberta. Quando se desenvolve o espetaculo
¢ultico, os “obreiros” (auxiliares dos pastores), no momento
oportuno, trazem os objetos que serdo utilizados: o “dleo
consagrado”, os "galhos de arruda”, as “rosas do amor”, a “agua do
rio Jordao” etc. Os imaginarios sociais entram em cena quando a
linguagem simbélica comunicavel exprime representagbes. Nesse
sentido, Capelato e Dutra afirmam que: “o imaginario tem sua
existéncia afirmada pelo simbolo e sua expressdo garantida pela
evocacdo de uma imagem, seja ela acionada por palavras, por
figuras de linguagens ou por objetos”, e acrescentam:

Quando uma sociedade, grupos ou mesmo individuos de uma
sociedade se vém ligados numa rede comum de
significagbes, em que simbolos (significantes) e significados
(representagbes) s@o criados, reconhecidos e apreendidos
dentro de circuitos de sentido; (...) sdo capazes de mobilizar
socialmente afetos, emogdes e desejos (...) Este imaginario

social se traduz como sistema de idéias, de signos e de
associagdes indissoluvelmente 2I:gado aos modos de

comportamento e de comunicagao.

M Entrevista realizada em 09.02.2002.
5 ~APELATO, M. H. Rolim: DUTRA, Eliana R.F. In: CARDOSO; MALERBA
(orgs.) op. cit., p.229
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Nos templos também ha exposigdo de fotos, quadros
ou objetos que testificam os milagres alcancados pelos fiéis, tendo
sempre ao lado versiculos biblicos que procuram fomentar a
compreensio sobre o significado do que ali estd exposto, algo muito
semelhante ao pagamento de "votos” comumente feitos nas praticas
do catolicismo popular. Em uma das observagdes presenciais que
realizamos na [greja da Graga de Deus, em Londrina,?'®
constatamos que, visivelmente exposto @ entrada do templo, ha um
grande mural com fotos, atestados médicos comprovando a cura
recebida; fotocopia da carteira de trabalho, provando o emprego
conseqguido, e também de escrituras de iméveis, atestando a
aquisicao de bens materiais obtidos a partir das campanhas ou
“correntes de oragao” feitas na Igreja. No interior da Igreja Sé O
Senhor é Deus, em Maringa, ha também um grande espago
reservado a exposigao de muletas, cadeiras de rodas, fotos,
atestados médicos e outros objetos, que ali sdo colocados como
“prova” representativa de milagres alcangados pelos fiéis que
freqitentam o templo. O proprio formato do templo ja é
representativo desta simbologia a que vimos nos referindo: um
grande navio, chamado de "arca da salvacao" pelos fiéis, a qual
lembra a arca do personagem biblico Noé.

Também é bastante comum a presenga de simbolos na
casa dos fiéis, pratica tipica do catolicismo devoto, que costuma
fixar imagens ou figuras de santos na parede, ou ainda de
calendario com fotos da Basilica de Aparecida do Norte, Juazeiro
etc.. Na residéncia do Sr. Sebastido, personagem ja anteriormente
citado, observam-se, expostos na parede da sala, trés quadros, a
saber: uma foto do templo de Maringa, com o missionario Miranda
Leal & porta vestido de branco e apontando as méos para 0os céus,;

6 Templo situado & rua Maranhéo, 449 — centro. Visita realizada no dia 16 de
maio de 2000, no culto das 15 horas.
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uma gravura da arca de Noé; e um quadro com a foto de uma Biblia
aberta no Salmo 91 - texto biblico este bastante lido e citado nos
cultos neopentecostais, e que geralmente fica exposto nos lares dos
fieis como forma de protegdo contra os males que nele estdo
descritos. Neste Salmo, esta registrado o que se entende como
promessas: "(...) porque o Senhor Deus te livrara da armaditha do
inimigo, da peste perniciosa (...} mil cairdo ao teu lado, e dez mil a
tua direita, mas tu ndo serés atingido (...) nenhum mal te sucedera,
nem praga alguma chegaré a tua casa, (...) os anjos do Senhor te

guardardo em todos os teus caminhos (...)".*"

A isto se aplicam as compreensdes de Robert
Darnton?® quando afirma que o “onde” da leitura possibilita a
mesma novas dimensdes, ou seja, o lugar onde se 1€ pode exercer
influéncia sobre o leitor por coloca-lo num ambiente que lhe propicia
sugestées sobre a natureza da sua experiéncia. Ao deixarem o
catolicismo ou as religides de origem afro, e se filiarem as igrejas
neopentecostais, os lideres e fiéis trouxeram consigo um
fertilissimo mundo que se da a ler, a saber, praticas tipicamente
magicas e sincréticas que constituem seu imagindrio primevo. A
conversdo que ali se observa nao significa necessariamente o
rompimento com as antigas praticas religiosas. Ao contrario, ha, na
verdade, uma re-significagdo, cujo simbolismoc nao desaparece,
recebendo apenas como que "uma nova camada de verniz religioso”
a partir de elementos legados do protestantismo. Algo semelhante a
isto também ocorreu no |V século da era cristd, quando o
cristianismo se tornou religido licita e oficial do imperio romano.
Desenvolveu-se a partir dai um intenso e crescente sincretismo
entre doutrinas cristas e antigas praticas culticas que permeavam 0
universo religioso do mundo greco-romano. Segundo Leonildo

217 salmo 81 - Biblia Sagrada. Barueri - SP: Sociedade Biblica do Brasil, 1989.

.281
?13 DARNTON, Robert. “Histéria da Leitura™. In: BURKE, op. cit., p. 203
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Campos, neste periodo, a assimilagdo da fé crista pela populagao
rural, mediante a catequese, “formou uma camada de verniz sobre
uma antiga realidade religi:::sal",219 desencadeando um apego as
reliquias como fetiches de prote¢éo. Nesta época, foi muito intenso
o culto e a veneracio de reliquias com carater magico, objetos
estes que supostamente teriam sido utilizados pelos apdéstolos ou
outros martires do cristianismo®® e eram entdo guardados nos lares
dos devotos com o sentido de protegdo contra doengas, contra
infortunios do demdnio ou como ajuda contra as intempéries que
poderiam ameacar as colheitas. Esta “magia” dos objetos
desencadeou um verdadeiro comércio de amuletos:

Multiplicaram-se 0s cultos as reliquias sagradas,
verdadeiros fetiches milagrosos, aos quais se atribufam
poder de curar enfermidades e proteger as pessoas dos
perigos. Esses objetos, que pensavam terem pertencido aos
santas ou simplesmente por terem sido usades na missa,
eram trocados, presenteados, roubados, vendidos ou
comprados. Muitos deles eram empregados com as mais
diversas finalidades, desde o auxilio no trabalho de parto
até na cura de peste no gado bovino ou afastar epidemias

de seca, fome ou pragas de gafanho::tos.221

Keith Thomas afirma que no contexto da Idade Média,

as reliquias sagradas tornaram-se fetiches milagrosos, tidos
como dotados do poder de curar enfermidades e proteger
contra perigos (...) atribuia-se igualmente uma eficacia
miraculosa as imagens. A representagio de sao Cristovao,
que com tanta frequéncia ornamentava as paredes das
igrejas das aldeias inglesas, supostamente concedia um dia
de imunidade a doenga ou a morte a todos os que a

fitrsls:%ern.222

Os articuladores da Reforma Protestante, no século
XVI, reagiram energicamente contra as conotagbes magicas

29 ~AMPOS, Leonido, op. cit., p.170

20 SONZALEZ, Justo. A Era dos Mdrtires; NICHOLS, Robert. loc. cit.
DREHER, op. cit.

2 1pid., p.171

22 THOMAS, Keith. op. cit., p.36
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vivenciadas pela lgreja medieval, atribuindo 4s mesmas, inspiragdes
do demonio, associando-as a pratica de necromancia:

Os ritos catélicos eram vistos, em sua maioria, como
metamorfoses mal disfargadas de cerimdnias pagdas
anteriores (...) os primeiros reformadores também
comecaram a suspender costumes tradicionais do calendario
(...) Evidentemente, essa nova atitude protestante em
relagdo & magia eclesiastica ndo logrou wuma vitdria
imediata, e algumas tradigbes do passado catélico

continuaram a subsistir.

Empreenderam-se intensivos esforgos no sentido de
banir o que consideravam supersticdo € magia ainda presentes em
seu meio como heran¢ga do catolicismo medieval. Keith Thomas
constata que na Alta Idade Média, as autoridades eclesiasticas
tinham desenvolvido um “amplo leque de férmulas para alrair a
béngdo prética de Deus sobre as atividades seculares”, e

acrescenta:

O ritual basico era o benzimento com sal e agua para a
salde do corpo e expulsdo dos maus espiritos. Mas os livros
litorgicos da época também traziam rituais para benzer
casas, gados, culturas, embarcagdes, ferramentas, armas,
cisternas e fornalhas. Havia férmuias para abengoar homens
que se preparavam para sair em viagem, para travar um
duelo, para entrar em batalha ou mudar de casa. Havia
meétodos para abengoar os doentes e tratar de animais
estéreis, para afastar o trovdo e trazer a fecundidade ao
leito matrimonial ({...) Fundamentalmente em todo esse
procedimento era a idéia de exorcismo, o esconjuro formal
do deménio, expulsando de algum objeto material por meio
de preces e da invocagdo do nome de Deus. A agua benta
podia ser utilizada para afastar maus espiritos e vapores
pestilenciais, Era remédio contra a doenga e a

esterilidade.224

Laura de Mello e Souza também afirma que catdlicos e
protestantes chegaram a fazer uso da violéncia no esforgo que
empreenderam visando o banimento do que consideravam
"paganismo”, expresso na religiosidade vivida pelas populagbes da

22 ihid., p.66-70
24 |bid., p.38
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Europa Moderna: "homens e mulheres [eram] acusados de (...}
blasfémias, proposi¢bes heréticas, visées e feiti¢arias".*® Apesar
desse processo de eliminagéo ter sido prolongado, conforme analisa
Thomas,”® o  Neopentecostalismo, enquanto  ramificagéo

protestante, veio comprovar que nao se atingiu aquele fim esperado.

Em sua obra, “O Sagrado Selvagem”,?”’ Roger Bastide

mostra que a “domesticagao do sagrado" tem como uma de suas
caracteristicas “substituir o rito pelo discurso”. E o caso do
protestantismo desenvolvido no Brasil: seus especialistas
procuraram aperfeigoar um discurso escrito e oral “sobre” o
sagrado, com forte apelo ao racional e esterilidade quanto a
absorgdo de elementos culturais de ambito popular. Este
escamoteamento da magia e do simbolismo acaba por distanciar o
fiel do sagrado. Foi neste contexto que entdo eclodiu uma vertente
protestante com conotagbes de sectarismo, trazendo de volta o
éxtase e o misticismo deste sagrado selvagem. Como afirma
Durkheim:

As representagbes religiosas sdo representacdes coletivas;

os ritos s80 maneiras de agir que se destinam a suscitar,
entender ou refazer certos estados mentais destes mesmos

grupos.

Desta forma, inscrevendo-se profundamente na
cultura®® brasileira, e apoiando-se nos signos e na simbologia dos

objetos, o Neopentecostalismo

25 SOUZA, Laura de Mello e. Inferno Atidntico; Demonologia e Colonizagdo -
Século XVI - XViil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1893. p.90

26 THOMAS, Keith. op. cit., p.115

27 gASTIDE, Roger. Le Sacré Sauvage. Paris; Payot, 1975. p.1-9. Trad. Rita
Amaral. http:/fwww.aguafort.com/antropologia/sacre2.htm. Texto capturado no
dia 14 de maio de 2002.

28 pURKHEIM, Apud. ROLIM, Francisco Catarxo. Dicotomias Religiosas.
Ensaio de Sociologia da Religido. Petropolis: Vozes, 1997 p.39

2% o conceito de cultura que aqui empregamos & o que propde Clifford Geertz:
“denota um padrdo de significados transmitide historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepg¢bes herdadas expressas em formas



89

descobriu maneiras de puxar os fios invisiveis da meméria,
e ligar o presente ao inconsciente coletivo, onde estariam
conforme a teoria junguiana, os arquétipos produtores de
mitos ¢ de toda 3 mistica religiosa.

Isto esta em consonédncia com as consideragdes feitas
por Geertz, quando afirma que

os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de
um povo e sua visdo de mundo (...) Demonstram representar
um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas
atual que a visdo de mundo descreve, enquanto esta viséo
de mundo torna-se emocionalmente convincente por ser
apresentada como uma imagem de um estado de coisas
verdadeiro, especiaimente bem-arrumade para acomodar tal
tipo de vida (...) A religido ajusta as agdes humanas a uma
ordem césmica imaginada, e pr%eta imagens desta ordem

no plano da experiéncia humana.

O que ali ocorre, portanto, esta de acordo com o0s

conceitos formulados por Mircea Eliade de que “o simbolo, o mito, a

imagem pertencem & substéncia da vida espiritual’, e que se pode

“camufla-los ou mutila-los”, mas que jamais se pode “extirpa-los”,
pois, como afirma este mesmo autor,

O pensamento simbodlico & consubstancial ao ser humano;

precede a linguagem e a razao discursiva. O simbolo revela

certos aspectos da realidade - os mais profundos (...} As

imagens, os simbolos e o¢s mitos ndo sdo criagdes

irresponsaveis da psique; elas respondem a uma
necessidade e preenchem uma fungdo: revelar as mais

secretas modalidades do ser.

Ao falar sobre “o eterno retorno”, Mircea Eliade afirma
que o “tempo sagrado” &, pela sua prépria natureza, reversivel e

recuperavel,

simbolicas por meio dos quais os homens comunicam, perpetuam e

desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida.” Cf.

GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978,
.103

B CAMPOS, Leonildo S. op. cit., p.81

2! |pid. p.104

#2 g |ADE, Mircea. lmagens e Simbolos. Ensaio sobre o Simbolismo

M&agico-Religioso. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p.8,8
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Espécie de eterno presente mitico que o homem reintegra
periodicamente pela linguagem dos ritos: Toda a festa
raligiosa, todo ¢ tempo litdrgico, representa a reatualizagéo
de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico,
‘no comego”. (...) Por conseqOéncia, o tempo sagrado e

indefinidamente recuperavel, indefinidamente repetivel.?*

Constata-se, assim, que a Reforma Protestante nao
conseguiu banir os elementos magicos e prodigiosos da religiao
crista. O que houve, na verdade, foi um retorno destes apo6s um
tempo de exilio, uma vez que o processo de cristianizag¢éo do
Brasil, em sua vertente catélica, foi essencialmente mistica. Essa
orfandade dos fiéis se intensificou ainda mais na medida em que
houve um escalonario deslocamento da populag¢io do campo para a
cidade nas décadas de 70 e 80, no contexto brasileiro. O corpo de
especialistas urbanos da religido - catdlicos e protestantes
histéricos - nao foi capaz de evitar que ocorresse um processo de
espoliagdo simbélica ainda maior envolvendo tais devotos, levando-
os a um distanciamento cada vez mais evidente de suas
divindades®*. Esse contingente migrante n&o encontrou espag¢o no
protestantismo pela sua aridez simbélica, discurso racional e por
constituir-se em uma religiao tipicamente wurbana, forjada no
processo de industrializagdo. Tampouco o discurso militante da
teologia da libertacdo foi capaz de atrair essa massa que precisava
de respostas imediatas, sem poder esperar pelos processos de
conscientizagao promovidos nos grupos de reflexdo e catequese das
Comunidades Eclesiais de Base e a conseqiente transformagao da
sociedade pela revolugéco dos oprimidos ou proletariados.

A igreja neopentecostal atua, portanto, como
depositaria de poderes magicos que podem ser distribuidos aos fiéis
para auxilia-los em seus problemas do cotidiano. Mediante os

23 14, O Sagrado e o Profano. A Esséncia das Religiées. Lisboa: Edigéo
Livros do Brasil, s/d. p.81,82

24 BENEDETTIM, Luiz R. Os Santos Némades e o Dous Estabelecido. Sio
Paulo: Dissertagdo de Mestrado, Ciéncias Sociais — USP, 1981.
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objetos simbélicos, o devoto é colocado em contato direto e pessoal
com o sagrado, sem mediagbes sacerdotais. Isto representa
distingcdo quantoe ao catolicismo tradicional, bem como ao
protestantismo, sendo que este, na pratica, ndo conseguiu viabilizar
o principio do “"sacerd6écio universal de todos os crentes”, tao
enfatizado por Martinho Lutero, segundo o qual todos tém livre
acesso a Deus. A figura do pastor continuou sendo, no modelo
protestante, uma figura mediadora. Ao contrario disto,
as comunidades pentecostais sdo, geralmente, acolhedoras,
personalizadoras e participativas. Eliminam as barreiras
criadas pela distingdc e separagao tradicionais entre o clero
e o laicato. Através de sua participagdo em diversos

ministérios da igreja as pessoas deixam de ser "objetos” e
se transformam em sujeitos atives da experiéncia e do

discurso religioso.

No mosaico simbolismo neopentecostal ocorre o uso
da linguagem como metafora, ou seja, ritos sédo como textos a
serem lidos ou linguagem a ser decodificada, algo, alias, que
parece fascinar os historiadores da cultura, como ocorre com Robert
Darnton, em sua obra “O Grande Massacre de Gatos".?® No culto
ocorre um tipo de leitura coletiva ou participacional por meio de
encenacgdes que sao feitas a partir do texto biblico.

No més de maio de 1999, por exemplo, a Igreja da
Gragca de Deus, em Londrina,® realizou a campanha sobre a
“Ressurrei¢do de Lazaro”, uma alusdo ao personagem biblico que
teria sido ressuscitado por Jesus, conforme relato feito pelo
evangelho de Jodo, capitulo 11. Assim, os pastores e obreiros
auxiliares construiram no interior do templo uma pequena tenda
escura, dentro da qual os fiéis deveriam passar como em um gesto
de encenagdo, enquanto os pastores liam o referido texto biblico,

2 GUTIERREZ, loc. cit.

28 DARNTON, Robert. O Grande Massacre de Gatos. Sac Paulo: Companhia
das Letras, 1990.

7 yisita realizada no dia 20/05/99.



92

ordenando que os crentes saissem das “trevas” da doenga, da
miséria, do fracasso etc., para a “luz” da cura, da prosperidade e da
vitoria. A leitura biblica leva os fiéis a assumirem, portanto, o lugar
ou os papéis das personagens biblicas, mantendo uma “apreenséo”
interativa ou participacional do sentido do texto. Se aplicam
perfeitamente aqui as palavras de Chartier, segundo quem

As obras, os discursos, sO existem guando se tornam

realidades fisicas, inscritas sobre as paginas de um livro,
transmitidas por uma voz que Ié ou narra, declamadas num

palco de teatro.

Em relagdo a magia dos rituais, também se pode dizer
que é a partir de uma crenga ou “capital simbélico” ja existente que
os lideres manipulam os ritos em sintonia com a visdo de mundo
das religides populares, de origem cristd ou afro-brasileira. Os
folhetos que foram colocados em destaque no inicio deste capitulo,
fazem parte de uma campanha que a Igreja Universal do Reino de
Deus vem promovendo nos ultimos dois anos, intitulada “Campanha
do Descarrego”, acompanhada do slogan: "Venha libertar-se dos
encostos!”. Para esta igreja, encosto significa

Uma forga espiritual negativa que se aproxima das pessoas
causando sofrimento, transtorno, confusdes, virando a vida
do avesso do dia para a noite como num piscar de olhos. O
feitigo, a inveja, o olho-grande s30 0o meios mais comuns
de se iangar um encosto em alguém. Se voce tem vicios,
insbnia, depressao, nervosismo, dores de cabeca

constantes, desmaios ou ataques, vé vultos, ouve vozZes,
tem desejos de morrer; se tudo tem dado errado pra voce ...

H4a um encosto em sua vida! .

De posse de um destes panfletos nos dirigimos a um
dos templos da IURD em Londrina,®® localizado em area central da
cidade, com amplas instalagGes anteriormente ocupadas por uma

2% CHARTIER, Roger. A Ordem dos Livros — Leitores, Autores e Bibliotecas
na Europa entre os séculos XIV e XVill. p.8

3 Eglheto publicado pela Igreja Universal do Reino de Deus, e distribuido em
Londrina desde 1999.
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loja de eletro-domésticos, e fizemos algumas observagdes quanto a
este ritual. Era uma sexta-feira, no horario das 19 horas e 30
minutos; o templo, com capacidade para aproximadamente mil
pessoas, estava completamente lotado. Antes de iniciar a reunido, a
porta estavam colocados os obreiros, vestidos com roupas brancas,
que davam boas-vindas aos visitantes e os conduziam para o
interior do templo, aproveitando a ocasido para oferecer-lhes as
literaturas do bispo Macedo, que ficam estrategicamente em
exposicdo sobre mesas a entrada do predio. No altar havia uma
grande mesa pintada de branco, préxima a qual estava o pastor,
assentado em atitude de oragdc e concentragdo, preparando-se

para entrar em cena.

Na hora marcada, iniciou-se a reunido com a entoagéao
de um cantico conduzido por um grupo musical, sendo
acompanhado pela multidao presente. Terminada a cancgao, ©
pastor, com idade aproximada de vinte c¢inco e anos, vestido com
roupas brancas, levantou-se e se dirigiu ao pulpito.
Espontaneamente a multidado também se levantou e ouviu do pastor
as seguintes palavras: "esta é uma noite muito forte! Vocé que
sente que hé um encosto, um trabalho do diabo em sua vida ... um
trabalho de feiticaria ou de bruxaria contra seu casamento, seus
negécios financeiros, vocé que esta tendo uma vida perturbada ...
que j& fregientou um terreiro, j4 fez rituais nas encruzilhadas, ja
acendey velas no cemitério, venha a frente, esta é a noite da sua
libertagdo!" Cerca de uma centena de pessoas se dirigiu a frente do
altar. Sete obreiros (homens e mulheres) de cada lado do pulpito,
estrategicamente se posicionaram para auxiliarem o pastor; quando
este comegou a orar, pedindo ao diabo que se manifestasse,
também foi acompanhado por toda a multidao que pronunciava, em
voz alta, impropérios contra o dembnio. Instantes depois, havia

240 \sisita realizada em maic de 2001.
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dezenas de pessoas caidas ao chao, com as médos contorcidas para
tras, com o rosto desfigurado, supostamente possuidas pelos maus
espiritos.

Cessado o momento de oragdo coletiva, a multidéo se
assentou e o pastor passou a citar passagens biblicas, explicando
como o diabo age na vida de uma pessoa, dando destaque ao texto
de Tiago 2:9, que afirma "o diabo anda em derredor como um leéo
procurando alguém para devorar'. Em seguida, para realgar os
perigos de uma vida sem Deus, voltou-se para uma enorme figura
de ledo, emoldurada em isopor, que estava exposta sobre o altar,
representando o diabe. Logo apéds, dirigiu-se aqueles que estavam
sob possessao demoniaca, declarando aos "maus espiritos” que os
mesmos estavam espiritualmente "amarrados" € que ndo poderiam
fazer nada naquele lugar. Iniciou-se a partir dai um periodo de
entrevistas com os demdnios, em que o pastor perguntava "qual € o
teu nome"? A que obtinha, em tonalidade de voz aguda e
aterrorizante, respostas como: "sou lucifer, pomba-gira, zé-pilintra,
tranca-rua, Maria Padilha ...", nomes tipicamente pertencentes as
crencas afro. Prosseguiu: "o que vocé pretende fazer contra esta
pessoa?” A que se ouvia como resposta: "vou destruir o seu
casamento, tirar o seu emprego, nao deixa-la ser feliz ...".

O pastor entdo se dirigiu a multiddo dizendo que o
mesmo poderia acontecer com todos os que ali estavam, e que a
"campanha do descarrego” era o meio de se libertarem. Todos
foram convidados a receber uma fita em seu brago, em que estava
escrito "pai das luzes", para isto, entretanto, teriam de ir
voluntariamente a frente e entregar uma oferta em dinheiro para
ajudar & igreja. Ressaltou o pastor que ofertar a Deus &€ a maneira
de se proteger contra o ataque do diabo na &rea financeira: "o que
vocé nao da a Deus, o Diabo rouba” - enfatizou. Todos, entao, se
colocaram de pé, as luzes foram apagadas, ficando acesa apenas
uma grande cruz colocada diante do altar. Formou-se um corredor
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com os obreiros, diante dos quais a multiddo passou em fila,
recebendo oragbes e aspersado de agua feita com galhos de arruda,
dirigindo-se até a cruz para toca-ta e receber, finalmente, o suposto
descarrego de todos os males. Quando as pessoas retornaram aos
seus lugares, as luzes foram novamente acesas, representando que
os caminhos estavam agora iluminados. Aqueles que haviam ficado
"possuidos” pelo demédnio desde o inicio do culto, permaneceram
estrategicamente nesta condigdo sobre o altar, durante as duas
horas em que a programacao se desenvolveu, aguardando o
momento em que viria ocorrer a derrota final do Diabo e seu
demdnios.

Finalmente, o pastor convidou a multidao para ajuda-lo
no uitimo ritual daqueta noite: libertar aquelas vidas. Antes, porém,
langou um provocativo desafio: "vocé que ndo acredita que isto aqui
é demdnio ... eu te desafio a vir aqui & frente e tocar nestas
pessoas. Porém, se o dembnio sair daquela pessoa e entrar em
vocé, eu ndo vou tirar ndo ... Vocé vai pra casa com ele! .. [risos]. "
A multiddo comegou, de forma sincronizada, a gesticular e a gritar
repetitivamente "queima demdniol!”, enquanto o pastor e auxiliares
passaram a travar uma verdadeira luta corporal contra os
"demonios” em cima do altar: agarrées, quedas ao chao, gritos
veementes, davam o tom da dramaticidade e representagao do
embate que naquele momento ocorria. Usando o microfone, o
pregador perguntou para multiddo de fiéis: “Ele sai ou ndo sai?” A
reposta veio em coro: "Sai em nome de Jesus!". O pastor entéo
pediu mais ajuda a multiddo: "mais fé gente! mais poder! O nosso

Deus é maior!"

A sessado de exorcismos c¢ontinuou com gritos
histéricos até que, finalmente, cerca de dez minutos depois de
iniciado o combate, os demdnios foram entdo "vencidos”. Em
seguida, os que foram libertos deram testemunhos em publico

afirmando que n&ao se lembravam de nada que havia ocorrido
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durante todo o tempo que ali haviam permanecido, mas que naquele
instante experimentavam intensa sensa¢do de bem-estar. Encerrou-
se aquele momento com a multidao, em éxtase, aplaudindo mais um
espetaculo cultico e tendo a nitida sensacado de que naquele lugar
estava o poder de Deus, através do qual todos os que créem podem
ser dotados da capacidade de superar ¢ vencer os desafios que a
vida lhes apresenta. Antes de sairem daquele santuario, entretanto,
os fiéis foram ainda advertidos para que néo deixassem de usar a
fita de protegao que receberam, e que também voltassem na sexta-
feira seguinte para continuar a campanha até que se completassem
sete dias. Deveriam ainda, para a proxima reunido, se empenhar em
trazer mais um visitante para participar do ritual em que o "leao"

seria destruido.

O que se percebe, a partir do relato anterior, é que o
templo se torna, principalmente nos momentos de exorcismo, palco
do embate entre duas forgas opostas, para realizagido de um drama
em que Deus e o Diabo possuem papéis bem definidos. "Nestes
segmentos religiosos a promessa de cura divina e exorcismos
durante os cultos se fornaram cada vez mais préximos de um
espetdculo” destaca uma reportagem  jornalistica.®' Na
teatralizagao do culto neopentecostal ocorre a oferta de elementos
simbélicos que instigam a emersao de crencas e desejos que estao
profundamente impregnados no imaginario social dos seus fiéis.
Neste aspecto, vale citar as palavras de Baudrillard:

Para as massas, ¢ Reino de Deus sempre esteve sobre a
terra, na imanéncia paga das imagens, no espetaculo que a
igreja oferecia. (...) As massas absorveram a religifio na

pratica sacrilega e espetacular que adotaram (...) Nenhuma
forga pbde converté-las a seriedade dos conteudos, nem

1 jornal Gazeta do Povo, Curitiba, 10/9/2000. p.4
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mesmo a seriedade do cdédigo (...) desde que eles se
transformem numa seqiéncia espetacular.

Exercendo a fun¢ao de mediador magico, tornando-se
quase um “xama”, o pastor € o responsavel por estabelecer o
momento em que o combate entre o bem e o mal deve iniciar e
quando o espetaculc deve se encerrar, além de possibilitar as
“armas" espirituais para a participa¢éo interativa dos fieis. Este
espetaculo da “batalha espiritual”, em que o diabo & o antagonista
do drama que ¢ culto pde em destaque, por ser a figura causadora
de tudo aquilo que impede toda sorte de béngl@os materiais e
espirituais, & muitas vezes transmitido também através do radio ou
da TV, mostrando pastores ¢ equipe de obreiros auxiliares, nas
sessbdes de exorcismo, realizando um verdadeiro tatk show do além.

O agente publicitario José Szekely,?”® que trabalha com
venda de programas evangélicos para a TV, afirma que ¢ deménio é
o principal instrumento da midia para atrair fiéis, argumentando que
a audiéncia desses programas aumenta quando o Diabo é realgado.
Neste sentido, pode-se dizer que, nas sessfes de exorcismo, os
dembnios acabam se tornando “vitimas”, pois antes de serem
expelidos de corpos humanos, tém o dever de dar entrevistas para
maior “esclarecimento” do plblico ouvinte. Trata-se do surgimento
de um fenémeno que inverte as condigcdes comumente aceitas da
relagdo homem/diabo, uma vez que seus entrevistadores o utilizam
como artificio na conquista de audiéncia bem como de fiéis. Os
dembnios tornam-se, assim, espécie de marionetes nas maos dos
exorcistas, sujeitos aos interesses da expansdo das denominagles
neopentecostais. Nao representam perigo algum, pois todos sabem

como o show vai terminar.

42 BAUDRILLARD, Jean. A Sombra das Maiorias Silenciosas: o Fim do
Soclal e 0 Surgimento das Massas. S8c Paulo: Brasiliense, 1994, p.13-15

2 pevista Veja, 31/07/1996. p.79
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Em uma campanha feita em Londrina, nos meses de
margo e abril de 2000, através de intensa distribui¢do de panfletos
feita em lugares estratégicos da cidade, como por exemplio, ©
terminal de transporte coletivo urbano, a /greja da Graga de Deus
fez o seguinte convite:

Participe da SEXTA-FEIRA FORTE! Se Deus & por nos,
quem sera contra nés!ll? Existem 10 sintomas de possessao
demoniaca: dores de cabega,; vicios,; insOnia e nervosismo,
perturbagao; desmaios constantes;, medo; depressao;
audicdo de vozes e visbes; doencas sem diagnodsticos;
desejos de suicldio. Ndo importa qual a sua religido, Deus
vai abrir seu caminho, margue com um X © Seu maior
problema e vocé devera comparecer neste endere¢o: Rua

Maranhdo 449 - centro. Diariamente, as 8:00, 10:00, 15:00 ¢
19:30 horas. $6 depende de vocé! Existe uma salda!

Em observacdes presenciais que realizamos em uma
de suas quatro reunides diarias, constatamos que o pastor,
desempenhando o papel de ator principal no culto, vestido como um
moderno executivo, ao entrar no palco, deu inicio a dramatizagao.
Enquanto os “‘obreiros e obreiras” se postavam a frente, com seus
uniformes padronizados, uma equipe de musicos passou a entoar
canticos ao som de teclados, guitarras e baterias. Com um
microfone nas maos, o proprio pastor se encarregou de conduzir o
espetaculo de fé, alternando, com voz incisiva e emotiva, oragdes e
palavras de ordem e estimulo aos participantes. Desta maneira,
uma verdadeira massa foi comandada nos 120 minutos que se
seguiram, participando intensamente dos céanticos, das pregagoes,
dos rituais de exorcismo, das contribuigbes financeiras ¢ do contato
com os “fetiches” simbdlicos que sao utilizados de acordo com as
*correntes de fé” pré-determinadas para aquele dia.

Nota-se que durante o culto o pastor se esfor¢a para
apresentar uma performance verbal e nao-verbal tdo eficaz e
elogqiente quanto a de um ator em cena. O pastor, portanto,
representa, configurando codigos que nele séo projetados a partir
do imaginario do publico que com ele interage. O imenso piblico
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ndo fica impassivel diante do ¢spetaculo religioso, mas comporta-se
ora como platéia, aplaudindo o(s) ator(es) em cena, ora como ator
em transe, arrebatado em éxtase religioso diante de um profeta.
Assim, em alta voz, é bastante comum ouvir frases da platéia em
concordancia com o pregador ou dirigente da reunido, as vezes
gritando palavras como “gléria” ou “aleluia”, e outras vezes
repetindo vibrantemente frases de efeito que o dirigente langa em
oragdes. Os obreiros auxiliares também percorrem continuamente
os corredores, estimulando o auditério a participar intensamente
das cenas vividas no palco ou propostas pelo pregador.

No livro “Teatro, Templo e Mercado”, em que analisa,
entre outros pontos, a teatralizagdo do sagrado na Igreja Universal
do Reino de Deus, Leonildo Campos afirma que nesta igreja, como
de resto no Neopentecostalismo em geral —, os pastores sao
avaliados nao s6 pela sua intrepidez na arrecadagdo de dinheiro,
mas também pela sua capacidade comunicativa em executar
performances teatrais:

Para conseguir tais resuitados, o pastor-ator precisa
dominar as artes ou as técnicas, produtoras de persuaséo e

realizar o que se atribui ser importante para o ator, isto &,
corporificar os papéis e efetivar o drama ao representa-lo

em um determinado palco.

Assim, pode-se dizer que no Neopentecostalismo os
rituais sdo desenrolados como um “drama”, uma agédo representada
num “palco” — num espago sagrado -, como nas ceriménias que
consagram o poder, a a¢do reveste a forma do espetaculo:

Nesse caso, a representacio na3c se resume a "exibigao”
(...) presume a real identificagdo, a repeticéo mistica ou a
representagio do acontecimento. (...) o ritual produz um

efeito que, mais do que figurativamente mostrado, &
realmente reproduzido na ac¢éo. O exemplo-limite desta

24 cAMPOS, Leonildo. op. cit. p.101
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representagao ritual & a eucaristia crista, o mistério da
“transfigurac#o” do pao em carne e do vinho em sangue.245

Um outro aspecte a ser destacado refere-se a énfase
dada ao templo como o lugar em que ocorrem os sinais carismaticos
e a batalha espiritual contra o deménio. Para que o altar se
transforme em palco, os tempios neopentecostais sdo geralmente
construidos ou adaptados a forma de um teatro, em que o altar ou
puipito sdo estrategicamente elevados numa condigdo de palco,
alias, muitos deles foram anteriormente utilizados como cinema,
predispondo também de varios elementos cénicos com vistas &
construgdo de uma acado representativa. Neste sentido, se
aproximam mais do catolicismo do que ao protestantismo. Nos
templos catdlicos, a suntuosidade que ali se observa também se
propbe a causar impressdes de grandeza e de poder do sagrado em
relagdo aos fiéis, que ali comparecem também para assistirem algo.
O que se sobressai, entretanto, ¢ que no culto neopentecostal a
participagdo da platéia & mais interativa e constante durante os
rituais, através do que revivem, a cada encenagado, eventos
carregados de forga simbodlica. Diferentemente, o0s pulpitos
utilizados pelos protestantes histéricos, escondem o corpo do pastor
por tras de uma tribuna, a fim de enfatizar sua fala ou sermao.
Também nas igrejas catblicas o padre convencionalmente fica atras
do pulpito. Ja o palco neopentecostal faz com que toda a
performance verbal e néo verbal seja absorvida de forma mais
dinamica e envolvente. Nao importa somente o que o pastor diz em
seus sermées, mas também que seus movimentos exprimam sua
narrativa; nao basta vituperar com socos e pisdes sobre o deménio,
nem dizer que se estd ‘cheio do Espirito Santo”, se fendmenos
extraordinarios nao acontecerem. Assim, de toda agéo desenvolvida

25 1. CARDOSO (0rg.), op. cit., p.215
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no palco se exige dramaticidade, gque pressupde a ideia de uma
presenga,
nesse caso, a representacdo expde uma situagao

significativa, que evoca um encadeamente de agdes,
tornando presente o destino, a vida, o mundo - tanto em seu

aspecto visivel quanto em suas significagdes invisiveis,

Umberto Eco?®” afirma que os elementos presentes nas
celebragées religiosas obedecem a uma estética Kitsch,
compreendendo este conceito como uma “‘comunicagdo que tende a
provocagdo de um efeito”. Desde o emocionalismo dos discursos
dos pastores, passando pelas repetitivas letras de musicas, até a
cenografia do templo, tudo se dirige como um apelo as emogdes do
publico. Nas palavras do préprio Umberto Eco, todos os elementos
se apresentam como “efeitos j& confeccionados”. Assistir ao culto €
também participar de um espetaculo visualmente bem construido, no
qual a performance do lider religioso ganha centralidade a ponto de
arrancar palmas, gritos e outras formas de emogdes da platéia.

No Neopentecostalismo ¢ também muito enfatica a
idéia de estarem se repetindo no “tempo presente” os sinais e feitos
extraordinarios realizados pelos profetas e apéstolos, conforme os
relatos biblicos, bem como de acontecimentos miraculosos que
teriam ocorrido no decorrer da historia do cristianismo:

Isto & 0 mesmo que dizer que, periodicamente, o homem

religioso se torna contemporaneo dos deuses, na medida em
gque reatualiza o tempo primordial no qual se realizaram as

ocbras divinas.

Com grande plasticidade, seus ritos trazem a memoria

este capital simbélico, ocorrendo assim o que afirma Peter Berger:

28 gILVA, Helenice R. In: Ibid.,. p.84
21 EcO. Umberto. Apocalipticos e Integrados. Sdo Paulo. Perspectiva, 1993.
p.73

8 1hid., p.100
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“O ritual religioso tem sido um instrumento decisivo do processo de
‘rememoramento”™.?*° Este mesmo autor afirma que

a “acl0” de um ritual (...) consiste tipicamente de duas
partes: as coisas que precisam ser feitas (dromena) e as
coisas que precisam ser ditas (legoumena). As execugdes do
ritual estdo estreitamente ligadas a reiteragéc das férmulas
sagradas que “tornan;sé)resentes” uma vez mais 0s nomes e

os feitos dos deuses.

Segundo Carlos Brandao, nas religibes populares,

como o catolicismo rural e as crencgas afro-brasileiras, o milagre é

“rotina simples, fidelidade mutua entre as divindades e os fiéis®,

sendo, portanto, “necessario, acessivel, rotineiro ¢ reordenador.”*

Também observa Chaui que, no chamado catolicismo popular®®

rural, se estabelecem afeigoadas relagées de compadrio entre

proprietario e meeiros, arrendatarios, foreiros e simples

assalariados, sendo também comum a realizagdo de festas

religiosas em que os devotos fazem donativos aos santos

suplicando uma graga a ser alcangada, bem como a realizagéo de

rezas e rituais de benzimentos em favor das colheitas, do gado e
diante de doeng¢as coletivas, ¢ acrescenta:

O catolicismo devocional ¢ montado sobre rezas, béngaos,

devogdes, curas, promessas, todas elas fundadas na crenga

no milagre. Este se refere as doengas (que podem ser

interpretadas como ‘malfeito” ou “como castigo”, isto &,

como influéncia malévola ou como resultado da culpa), a

busca de proteglo (para a colheita, o gado, a saude, contra

desastres naturais, para encontrar objetos perdidos (...} ©

milagre depende (...} da fé de quem pede, do valor da
promessa feita como retribuigdo da graga recebida. Mas

%* BERGER, Peter. O Dossel Sagrado. Elementos para uma Teoria
2Sﬂ‘)::cl‘on’évgl?f.:.';.\ da Religido. Sao Pauio: Paulinas, 1985. p.53
Ibid.

% BRANDAO, Carlos. Os Deuses do Povo. S3o Paulo: Brasiliense, 1980.
. 131-132

b Entendendo tal conceito como referindo a um tipo de catolicismo que,

mesmo mantendo-se ligado 2 Igreja Catélica oficial, muitas vezes se organiza a

margem desta, com expressdes tipicamente sincréticas, rurais, extrapolando ao

controle dos dogmas oficiais. Cf, CHAUI, Marilena. Loc. cit.
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depende sobretudo da forga do rezador ou do benzedor, de
seu carisma pessoal.

Um outro exemplo tipico ocorre com as “"concentrag¢des
de fé” realizadas pela Igreja S6 o Senhor & Deus, em Maringa.
Anualmente, nas datas da "Pascoa” € no més de agosto (quando se
comemora o aniversario da denominacgdo), se deslocam para
Maringa milhares de fiéis em caravanas procedentes de todo o
territorio nacional e até de paises circunvizinhos. Em observa¢des
presenciais que la realizamos, no encontro de agosto de 1999,
constatamos o ajuntamento de uma grande multidao, estimada pelos
jornais em aproximadamente 25 a 30 mil pessoas, que, durante trés
dias, no parque de exposigoes da cidade, participavam de diferentes
ritos em busca, sobretudo, de milagres. Os fiéis tomaram conta
daquele grande espago fisico alojando-se em Onibus, barracas e
casa de fiéis residentes na cidade. Durante todo o dia e parte da
noite, os fiéis revezavam-se nas programagdes de cultos com
musica, pregag¢bes, testemunhos e, principalmente, nos rituais de

cura.

A ida das caravanas a Maringa reproduz uma pratica
do que ocorre com o catolicismo popular brasileiro, em que se
valoriza a “romaria” para locais sagrados, visando o pagamento de
“promessas” feitas por uma “graga” recebida ou a aproximag¢éao de
lideres com poderes de taumaturgia. Um dos momentos mais
esperados da reunido era o do ritual denominado “toque na capa’,
em que a multidao de pé, formava um grande corredor por onde
Miranda Leal passava lentamente vestide com manto branco que, ao
ser tocado pelos fiéis, poderia supostamente propiciar cura. Em
éxtase, a multiddo se exprimia aos empurrdes no esforgo de

B3 cHAUI, Mariiena, op.cit., p.128
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alcancar um milagre, aproximando-se do sagrado ali representado
pelo seu mensageiro, o profeta taumaturgo.
O missionario aprendeu isto na Biblia. Os profetas do Antigo
testamento ja usavam uma capa semelhante a esta. E o caso
por exemplo dos profetas Elias ¢ Elizeu, como esta na Biblia

em 2 Reis capitulo 2. Muitos sinais de cura ocorreram
através do toque gque as J%Essoas faziam na capa que estes

homens de Deus usavam.

Todo ¢ ritual demorava cerca de uma hora.
Finalmente, Miranda Leal subia ao palco. Era chegado entdo o
momento dos “testemunhos”, quando os fiéis relatavam, em delirios
e histerias, os diferentes milagres que naquele momento se
operaram. No momento dos testemunhos podia-se observar que os
fisis participavam do ritual com diferentes objetivos: alguns
levantavam muletas como prova de que agora podiam andar; outros
se esforcavam para deixar cadeiras de rodas; outros afirmavam
estar agora “escutando’, ndo mais sentindo determinadas dores
etc.: e assim, foram apresentados centenas de depoimentos. A cada
relato a multiddo, em éxtase, aplaudia e exteriorizava suas emogdes

com palavras e exaltagao.

Uma dimensao mais subjetiva também ocorria: Miranda
Leal, no palco, entre expressées de glossolalias passava a proferir
revelagbes dizendo que Deus estava naquele momento |he
mostrando a cura de inameros casos de céancer, AIDS, ullcera, etc.,
afirmando que muitos estariam encontrando emprego ja na proxima
semana, ou alcangando prosperidade nos negdécios a partir daquele
momento, enquanto outros n&o mais teriam o infortunio do demaénio
sobre suas vidas. Também se observava que, durante o momento
daquele ritual, muitos apresentaram manifestagdes por eles
classificadas como possessac demoniaca - contorgdes pelo corpo,
gritos histéricos, quedas ao chéo, etc. -, 0s quais eram em seguida

%4 pepoimento do Sr. Sebastido, anteriormente mencionado.
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“exorcizados” pelos pastores com participagéo interativa dos fiéis.
Ao final daquele espetdculo, mais uma vez o bem "vencia" o mal e a
multiddo podia, entao, deixar aquele lugar com a seguranca de que
a béncgéo divina a acompanhava.

Nesta participagao cultico-representacional, bastante
interativa entre os fiéis e o lider, ocorre algo semelhante a crenga
do milagre régio estudado por March Bloch, em sua obra "Os Reis
Taumaturgos".?* Bloch se inspirou nas experiéncias pessoais da
Guerra de 1914-18, investigando como a propagac¢do de “noticias
falsas" entre os soldados, sob o filtro e a manipulagéo dos escritos
pelo exame repressivo, exerciam influéncia sobre eles antes e
depois de serem confrontadas com a ‘“realidade” dos
acontecimentos. Assim, compreendendo ¢ passado pelo presente,
este autor reporta-se ao milagre régio ainda no medievo
constatando que a forga da lenda e do mito, legada por substratos
da tradicdo oral, se sobrepbe ac que se convenciona chamar de
verdadeiro, racional ou cientificamente comprovavel. Em suma,
mesmo que o poder taumatargico do rei seja uma “gigantesca
noticia falsa” - uma vez que “apenas uma parcela dos doentes
recuperava a satde, ou ainda que as feridas, na verdade,
desaparecessem de “forma espontinea”, para reaparecer mais tarde
-, a idéia da realeza santa e do milagre régio continuava a ser
propagada com a forca de um testemunho acumulado em varias
geragbes, cujo imaginario néo pressupunha o juizo da duvida. Alem
do que, ocorria al uma plausibilidade que Ihes conferia sentido para
a vida. Em suma, a existéncia do milagre se dava na mesma
proporgdo em que se acreditava nele. Bloch ressalta ainda a
importdncia que os objetos sagrados tinham neste ritual, apontando
para o fato que adquiriram uma identidade histérica em determinada

%5 BLOCH, Marc. op. cit., p.9. A esta obra se atribui pioneirismo na elaboragao
de uma antropologia histérica.
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época, em determinadas circunstancias, no contexto medieval.?®

Assim entendido o poder sacro e curativo dos reis sao elementos
gue representam “um tesouro de legendas, de ritos curativos, de

‘crengas meio eruditas, meio populares”.?’

Também é muito comum no culto neopentecostal, a
ungao de pessoas com oleo. Unge-se para nomear um novo pastor
ou obreiro, para cura de enfermidades, para a prosperidade
financeira,”® para a salvagdo de pessoas a partir da ungéo feita
sobre fotografias de parentes, etc.. Vale dizer que o uso do 6leo
bento reporta-se por heranga a tradigdo ocidental, aos tempos
biblicos, em que, na cultura judaica, j4 se fazia tal ritual para ungir
um novo rei, para nomea¢ado de um sacerdote ou para a cura de
enfermidades. No medievo, também se estabelecia rito semelhante

para a sagragdo monarguica.?®

Verifica-se, portanto, nao obstante a anélise do
Neopentecostalismo nos remeter a elementos que, do ponto de vista
historiografico, pertencem a “Histéria do tempo presente’, e
servirmo-nos de informagdes jornalisticas e veiculagao de
programas religiosos atuais, tanto no radio como na TV, além das
observacdes presenciais nos templos, na verdade, preconizam-se
aqui questdes circunscritas a um periodo de “longa duragéo”,
conforme conceito desenvolvido por Fernand Braudel, e que
envolvem as chamadas “permanéncias” na histéria, como assinala
Ronalde Vainfas:

Convém nao esqguecer que a longa duragdo seria conceito
carissimo & concep¢do de mentalidades, concebidas como

26 |pid. p.23

27 |bid ., p. 187

28 Ha determinados momentos do culto em que os fiéis levam chaves de carros
ou de iméveis para serem ungidos pelo pastor.

2% sonforme bem descreve BLOCH, op. cit., p.7-81
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estruturas de crencas e comportamentos que mudam muito
lentamente, tendendo por vezes & inércia e 4 estagnagéo.

A longa duragdo, segundo Braudel, n&o ¢&
necessariamente um longo periodo cronolégico, "é aquela parte da
historia, a das estruturas, que evolui e muda o mais lentamente (...}
é um ritmo lento™.®' Dai, para se compreender os elementos e
mecanismos que cimentam o desenvolvimento e a pujancia deste
fené6meno religioso, ser necessario buscar outros parametros de

analise, como os que sao postulados pela nova Histéria Cultural.

Chartier afirma que compete a Histéria Cultural
investigar justamente tal articulagéo:
Esta histéria (Histéria Cultural), deve ser entendida com¢ o
estudo dos processos com 0s quais se constroi um sentido
{...) dirige-se as praticas que, pluralmente,

contraditoriamente, d&o significado ao mundo. Dai a
caracterizacdo das praticas discursivas como produtoras de

ordenamento, de afirmagao de distancias de divisdes.’

Como dito anteriormente, no ambito neopentecostal ha
uma intensa e interativa participagao dos fieis. Todos sao agentes,
personagens ativas das praticas culticas e litdrgicas, cujos
protagonistas sdo massas andénimas constituidas de negros, pobres,
mulheres. Quando se refere ao estudo da “religiosidade popular”,
Peter Burke?®® afirma ser uma das vocagdes da histéria cultural
voltar-se para a investigagdo das cren¢as e praticas religiosas
quotidianas, os rituais e as oragdes dos “leigos”, dos desvios a
ortodoxia, dos aspectos néo-oficiais e informais.

Com a projegdo da Nova Histéria Cultural, ocorreu,
pois, uma aproximagao cada vez maior com a Antropologia, cujo

%0 yAINFAS, Ronaldo (Org). op. cit., p.134
%! | E GOFF, Jaques. In: Os Reis Taumaturgos. p.17
262 .
Ibid., 28
3 \hid., p.109-128
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intenso intercambio permitiu entender, por exemplo, rituais e
imagens como fatos historicos. Dai passar-se a investigagdo, com
apre¢o, da vivéncia das massas andnimas, como festas,
resisténcias, rituais, crengas, etc, tributando assim grande afeigéo
ao popular. O universo simbdélico, mistico e ritualistico, marcado por
um fértil substrato de sincretismo e magia, como 0 que ocofre no
neopentecostalismo, constitui-se, portanto, importante objeto da
Histéria Social. Segundo Peter Burke, nesta se da

(...) o desenvelvimento de uma consciéncia cada vez maijor

entre os historiadores, da forma como aquilo a que ¢chamam

‘realidade” se encontrar mediatizado por construgdes ou
representagdes culturais, ou seja, uma consciéncia cada vez

maior da importancia e da difusao do simbolismo”. 2%

Roger Chartier, ao se referir as mudangas tematicas
na historiografia, a partir dos anos 60 e 70, destaca a religi&o como
um dos campos importantes para a pesqguisa historiografica:

O desafio langado A histéria pelas novas disciplinas (de um
forte capital social) assumiu diversas formas (...) desviando
a aten¢do das hierarquias para as relagdes, das posigdes
para as representagbes (...). Dal a emergéncia de novos
objectos no seio das questdes historicas: (...) as crengas e
os comportamentos religiosos (...). O que representou a

constituicao de novos territérios do historiador (...) fato este
que represeniou um “retorno & uma das _inspiragbes

fundadoras dos primeiros Annales dos anos 30.

A investigac@o histérica, portanto, passou a enfocar
dimensdes mais amplas do poder. Esses novos rumos da histéria
seria tributaria de trocas interdisciplinares. Falcon argumenta que,
para alguns autores como Chartier, a preocupagao maior passaria a
ser a de "uma histéria cultural ancorada em uma sociologia historica

®4 BURKE, Peter. O Mundo como Teatro. Estudos de Antropologia Histérica.
Lisboa: DIFEL: 1992. p.26

%5 GHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: Entre Préticas ¢ Representagées.
p.14
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da cultura (...)"*. Neste sentido, vale ressaltar ainda as palavras

de Ronaldo Vainfas:

A chamada Nova Historia Cultural revela especial aprego, tal
como a histéria das mentalidades, pelas manifestagdes das
massas andénimas (; e sobretudo pelo popular {...) as
crengas heterc:nlcax.as.z'5

Nesta mesma obra, pode-se ler:

Muoltipla, densa e instigante, a teia que liga as diversas
religides as diferentes e possiveis formas de religiosidades
tem demonstrado ser um campo fértii para continuadas
reflextes tedrico-metodologicas e futuras investigagdes

historiograficas.

No que diz respeito aos novos temas € novas

abordagens su
comenta sobre
associadas, por

scitadas pela Nova Histéria, Francisco Falcon
as varias dimensbes investigativas de tematicas
exemplo, ao poder:

Restaria, por Oltimo, tentar perceber a presenca do poder

em obras sobre bruxaria, magia, sexualidade, cotidiano e
outras topicos pertencentes a esse conjunto genericamente

rotulado de historia das mentalidades.

Na analise que faz sobre a histéria cultural e a histéria

social, Silvia Lara afirma que "a existéncia ou ndo de consensos

culturais, a multiplicidade e as relagées entre significagoes diversas

e em conflito, sdo aspectos que mantém vinculos diretos com os

debates mais amplos da histdria cultural”, e cita Peter Burke, para

quem “do ponto de vista das implicagbes e problemas envolvidos

pelo conhecimento histérico ndo ha separagao entre histéria social

e histéria cultura

I”.7® pPara a historiadora, um dos grandes

26 EALCON, Francisco. In: VAINFAS (Org). op. cit., p.76

%7 1bid., p.148-149
2 {bid., p.3562
%% 1pid., p.89
70 | ARA, Silvia H.
UEM, no. 1, 1997.

“Histéria Cultural e Histéria Social®. In: Didlogos. Maringa:
p.26
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problemas que atravessam a histéria cultural e social hoje em dia
seja justamente o de lidar com relagdes contraditérias de consenso
e dessenso, unidade e diversidade, unido e conflito entre grupos
sociais e no interior de grupos de uma sociedade, e acrescenta: *Ha
a idéia de que pessoas diferentes podem atribuir significados
diversos a praticas culturais comuns, ou expressar sentidos
contrarios no interior de uma mesma linguagem cultural®.?!

Da abordagem feita neste capitulo, é possivel concluir
que ha nas praticas neopentecostais uma intensiva produgao e
distribuicao de bens simbolicos, como parte de uma "economia de
trocas simbolicas.”™® Se até meados do século passado, na Europa,
com o crescimento do numero de pessoas que afirmavam néo
possuir crenga religiosa, chegou-se a falar "na morte de Deus" -
explicagbes estas que podem ter sido inspiradas no pensamento de
Max Weber,?®por exemplo, que apontou para um "desencantamento
do mundo", gerado por um processo de "racionalizagao e
intelectualiza¢ao", do qual o protestantismo & participante ao forjar
uma postura racionalizante da vida, isto como resultado de um
crescente processo de secularizagdo - o que hoje se verifica,
entretanto, caminha na dire¢do contraria: no Neopentecostalismo ha
o retorno de uma intensa imersio na magia, gerando um dinamico

reencantamento do mundo.

Desta forma, & possivel compreender porque ©
protestantismo de origem européia e norte-americana, e de peffil
elitista e com uma mensagem racionalizadora do mundo, sempre
teve dificuldades para aproximagao com as massas. O
Neopentecostalismo se assemelha mais a plasticidade do portugués

7 pid., p.29
2 expressdo usada por Pierre Bourdieu, em sua obra *A Economia das Trocas
Simbdiicas”. loc. cit.

7 WEBER, Max. In: GERTH, H. : MILLS, C. (orgs.) Ensaios de Sociologia. Rio
de Janeiro: Zahar, 1982. p. 182
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que “americanizava-se’ ou “africanizava-se” conforme fosse preciso,
cedendo com “docilidade ao prestigio comunicative dos costumes,
da linguagem e das seitas dos indigenas”, para se desenvolver no
Brasil colonial, aoc contrario das dificuldades encontradas pelos
protestantes holandeses para se estabelecerem no Nordeste
brasileiro, no século XVIl - conforme afirma Sérgio Buarque de
Holanda:

Ao oposto do catolicismo, a religido reformada oferecia

nenhuma espécie de excitagédo aos sentidos ou a imaginagao

dessa gente, e assim nédo proporcionava nenhum terreno de
transigdo por onde sua religido pudesse acomodar-se aos

ideais cristdos,

Finalizando este item, pode-se dizer entido que os
fetiches e amuletos simbolicos utilizados para exorcizar o mal e
afastar os infortGnios, utilizados com evidéncia pelo catolicismo
medieval, se revestem de nova roupagem simbolica. Para os fiéis
neopentecostais, os objetos cilticos tornam-se protegado para o
individuo, a sua casa e seus neg6cios contra os males atribuidos e
personalizados na figura do diabo e seus demdnios. “O pensamento
popular sempre gostou de procurar nas imagens simboélicas a
mencao de acontecimentos concretos”.”® Assim, verifica-se a
existéncia de um intensivo processo de re-significagdo simbdlica e
ritualistica, como, ocorre, por exemplo, na Igreja S6 O Senhor é
Deus: ao invés das romarias a Basilica de Aparecida do Norte,
organizam-se caravanas, duas ou trés vezes ao ano, de diferentes
lugares do pais, em dire¢ao ao templo sede “Arca da Salvagédo”, na
cidade de Maringd; e que neste, ha também um lugar reservado
para os fiéis pagarem suas promessas ou votos, deixando em
exposicdo objetos tais como muletas, cadeiras de rodas e outros,
como provas dos milagres alcangados; no lugar da agua benta, a

274 HOLANDA, Sérgic Buarque. Raizes do Brasil. Sao Paulo: Cia das Letras,

65
Bs BLOCH, op. cit.,171
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agua “orada”; no lugar do santo milagreiro, o lider taumaturgo que
opera prodigios e sinais; no lugar das benzedeiras - figura tipica do
catolicismo rural brasileiro, procuradas geralmente pelos pais de
recém-nascidos, para proferirem pressagios de béngaos sobre os
infantes e proteger-lhes de supostos efeitos moérbidos de
"quebranto" -, as irmas profetizas, tambem procuradas com O
mesmo proposito, por se acreditar em suas atribuigdes de proferir
oraculos; no fugar da novena, a “corrente dos sete dias"; ao invés
do ritual no "terreiro" afro, a vigilia de oragdo que se inicia sexta-
feira sempre a meia-noite, havendo grande énfase quando isto
ocorre no dia 13 do calendario, quando entdo se faz o trabalho de
"oragao forte".

As explicacBes e respostas apresentadas por este
segmento religioso para o problema da miséria, da doenga e do
sofrimento, por exemplo, retratam bem este aspecto mistico que
acabamos de analisar. E o0 que veremos, detalhadamente, a seguir.



3. ATEOLOGIA DA PROSPERIDADE

"Até bem pouco tempo atras uma fatia respeitavel da igreja
cristd empurrava todas as bem-aventurangas para o céu e
para a eternidade. Dizia-se entd0 que era necessario
suportar pacientemente o sofrimento presente... A "Teologia
da Prosperidade” estd trazendo o celeste porvir para o
terrestre presente. Para comermos a melhor comida, para
vestirmos as melhores roupas, para dirigir os melhores
carros, para termos o melhor de todas as coisas, para
adquirir muitas riquezas, para nado adoecermos nunca, para
nao sofrer qualquer acidente, para morrermos entre 70 e 89
anos, para experimentarmos uma morte suave - basta crer
no coragdo e decretar em voz alta a posse de tudo isso,
Basta usar o nome de Jesus com a mesma liberdade com

que usamos nosso talao de cheques“.276

CAMPANHA ESPECIAL DE PROSPERIDADE -~ Vocé que:
deseja trabalhar por conta propria; prosperar no seu
emprego; esta com dificuldades financeiras; vive
desempregado; seu salario n&o é suficiente para pagar as
dividas: esta com prejuizo nos negoécios. Participe desta
campanha e receba a chave que abrird a porta do sucesso.
Participe também da CORRENTE DA VIDA REGALADA
PARA 0OS EMPRESARIOS - Se vocé estd passando por
dificuldades tais como: titulos protestados; fal&ncia, dividas
no banco, agiotas, ndo tem como pagar seus funcionarios; o
seu comércio, indistria, escritério estdo indo de mal a pior;
nio consegue vender nada. Existe uma saida. Toda a

segunda as 198:00 {...).7"

Os textos, acima reproduzidos, apontam para algumas
caracteristicas distintivas de uma das praticas do
Neopentecostalismo denominada “teologia da prosperidade"”:
respostas imediatas aos problemas pessoais e financeiros; a
identificagao dos demédnios como causadores de todos os males; e a
possibilidade de acesso as benesses do paraisc idilico,

2 Depoimento de um lider neopentecostal. Cf. “Teologia da Prosperidade". In:
Revista Ultimato, série Cadernos Especiais, Mar/1994. p. §
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representadas pela proje¢do econdmica e ascens&o social, ja no
tempo presente, e nao mais no "além pos-morte”.

Este modelo de teologia ganhou proje¢do no
Neopentecostalismo desde o seu momento inicial nos Estados
Unidos, nas décadas de 60 e 70:

As raizes desse evangelho encontram-se no primeiro mundo.
Talvez isto seja justo, uma vez que sua énfase estd naquilo
que os palises do Norte tanto parecem ter. prosperidade
financeira. Mas ela foi rapidamente bem recebida no Brasil,

onde cresceu a passos gigantescos (...). E claro que a
atraglo no contexto brasileiro ndo & exercida pela presenga

da prosperidade, mas por sua auséncia.

Os ensinos precursores desta teologia, entretanto, se
remontam a movimentos teosoficos?” propagados no contexto norte-
americano, ainda no século XIX, que enfatizavam a “*confisséo
positiva” com finalidades terapéuticas, tendo como pressuposto o
fato de que as forgas mentais e espirituais estdo a disposigao do
individuo para que, uma vez manipuladas, possam realizar curas e
resolver problemas.

Os pais da “Teologia da Prosperidade” s&do Essek W.
Kenyon (1867-1948) e Kenneth Hagin. Kenyon estudou no Emerson
College of Oratory em Boston, centro de difusdo destas “novas
filosofias”. Na sua juventude foi participante da Igreja Metodista,
transferindo-se depois para a lIgreja Batista. Vindo a tornar-se
pregador, ganhou projegdo no meio religioso ao ensinar que a

7 Eglheto divulgado pela /greja Universal do Reino de Deus em Londrina e
Maringd, no periodo de 1998 a 1999.

278 pIERRAT, Alana B. O Evangelho da Prosperidade. S&o Paulo: Vida Nova,
1993. p.14

7 aAs correntes metafisicas que se formaram neste perlodo nos Estados
Unidos, sincretizaram conceitos elaborados na Europa por Franz A. Mesmer
(1734~ 1815) com cosmologias orientais {presentes no ensinamento da Seicho-
no-ié, por exemplo). Sdc propagadores destas “novas filosofias”. Phineas
Quimby (1802-1866), e também Mary Baker Eddy (1821-1910), este
responsavel pelo surgimento da corrente religiosa denominada Ciéncia Crista.
Cf. CAMPOS, Leonildo S. op. cit. p. 365
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mente e o espirito exercem influéncia sobre a matéria, que as
doengas tém a sua origem na esfera metafisica e que a cura é
decorréncia da ac¢&o da mente sobre o corpo. Kenyon recebeu
varias influéncias de religites orientais que enfatizam a confissao
positiva € a cura fisica, como por exemplo, ¢ Budismo e a Seicho-
no-ié. Propagou suas idéias também atraves da literatura,
escrevendo varios pequenos livios e alcangando o auge de sua
carreira no anos 30 e 40. Como pregador de cura divina, viveu uma
geragdo antes de Hagin e influenciou diretamente a este,
principalmente quanto a confissdo positiva. Também como Hagin,
teve pouco treinamento teoldgico formal, tendo pastoreado varias
igrejas, incluindo metodistas, batistas e pentecostais. Por fim,
tornou-se evangelista itinerante, sem vinculos com nenhuma
denominacgao. No final dos anos 30 e durante a década de 40,
atingiu grande puablico, principalmente atraves de programas de
radio e literaturas, chegando a produzir 28 livretos sobre seus
ensinos. Foi através destes livios que influenciou diretamente a
Hagin quanto & cura, prosperidade e confissao positiva. Alias, os
livios de Hagin chegaram a ser quase que copias dos escritos de

Kenyon.

Kenneth Hagin nasceu em 1918, nos Estados Unidos.

Ap6s concluir o 2° grau, e sem ter feito nenhum curso teoldgico

preparatério, comegou a pastorear uma igreja Batista. Por

discordancias doutrinarias (dizia ter visdes sobrenaturais) foi

afastado, filiando-se entdo a Assembléia de Deus. Apos pastorear

outras igrejas pentecostais nos Estados Unidos, durante doze anos,

decidiu se tornar pregador itinerante da cura divina e da

prosperidade financeira. Dedicou-se também a produgéo literaria de
suas idéias.

Hagin nao somente leu os textos de Kenyon; ele copiou

palavra por palavra e, depois, langou 0s resultados como se

fossem frutos do seu trabalho. Por exemplo, quase 75% da

edicdo original do livro ‘Autoridade do Crente’ coincide
palavra por palavra com um livreto anterior de Kenyon,
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publicado em sua origem com o mesmo titulo. Desse modo,
ndo é& su;ggesa o fato de os ensinos de ambos serem os

mesmos.

Hagin faz questao de enfatizar que estas duas coisas,

saude e rigqueza, representam sempre a vontade de Deus para o
cristao:

N6s como cristdos, nédo precisamos sofrer reveses

financeiros; nao precisamos ser cativos da pobreza ou da

enfermidade. Deus proverd a cura e a prosperidade para
seus filhos se eles obedecerem aos seus mandamentos. ..

Deus quer que os seus filhos tenham o melhor de tudo.zaf

Sao propostas como esta que tornam este modelo de
pregacdo tao atraente. Para Hagin, Deus tem a “obrigagédo” de
conceder prosperidade ao cristao. Segundo ele, os lideres cristaos
tém o dever de pregar essa mensagem com toda a sua forga. Depois
de citar o texto biblico de Josué 1:8, afirma:

Vocé quer ser bem sucedido? Deus vos conta como
prosperar, neste versiculo. Ele diz que a sua palavra enche
o nosso coragdo ao ponto de "se meditarmos nela dia e
noite”, acharemos prosperidade. Subentende-se que ©
homem cheio da palavra de Deus prosperara
espiritualmente. Mas o aspecto que quero enfatizar aqui & a

promessa de que Deus da prosperidade fisica ou material, e
n&do somente espiritual.

E comum ouvir dos pregadores da prosperidade a
afirmagdo de que Deus quer que seus filhos comam a melhor
comida, vistam as melhores roupas, dirijjam os methores carros e
tenham o melhor de todas as coisas. Hagin chega a dizer que Jesus
dirigiria o “melhor automével’ se estivesse vivendo nos dias atuais:

Um pregador certa vez me disse que fulano possuia

humildade porque andava num carro muito velho. Repliquei:
‘iss0 ndo é humildade, isso & ser ignorante!’ {...) N&o havia

2 piERRAT, Alan B. O Evangelho da Prosperidade. S80 Paulo: Vida Nova,
1983. p.30

2 1bid., p.51

2 |pid., p.58



117

cadillac naquela época, mas Jesus andou num jumento, €
este era o melhor meio de transporte da época. Deus disse
que éramos para reinar em vida como reis. Quem jamais
imaginaria um rei vivendo em pobreza? A idéia de pobreza
simplesmente ndo combina com reis.

Também estd associado a este modelo de teologia o
ensino de que o cristdo nao deve gastar seu dinheiro com médicos e
remédios, uma vez que a fé é suficiente para a cura de todas as
suas doengas. Para tais pregadores, os medicos destinam-se
somente aos descrentes e a profissdo que eles exercem e
testemunho da bondade de Deus para com © mundo.

R.R. Soares, um dos principais propagadores desta
teologia, afirma: “Alguém uma vez me disse: mas Deus nédo colocou
os médicos no mundo? Eu respondi: E verdade. Ele é tido bom que
pensou nos crentes incrédulos.””® Soares apresenta sua propria
experiéncia como norma para os fiéis, dizendo que, desde que
entendeu o ensino da prosperidade, nunca mais ficou doente:

Um dia li o livio 'O Nome de Jesus', de Kenneth Hagin.
Acabei de l&-lo no dia 2 de dezembro de 1984 e de |4 para

£4 nunca mais tomei um comprimido sequer, com excegdo de
um antiacido que tomei quinze dias ap6s, numa madrugada,

por causa de uma indisposicao estomacal.

Deus ¢ visto como uma espécie de provedor de
benesses e prosperidade material para os fiéis. Neste modelo de
pensamento, todo cristdo consagrado tem o direito de “exigir’ de
Deus uma vida financeiramente agradavel, ja que adquiriu a posigéo
de legitimo “filho do Rei”. Descrever os bens desejados, como casa,
carro, ou outra forma de consumo, tornou-se uma pratica comum
entre os evangélicos. Quando indagada sobre a reunido que mais

3 |pid., p.59

24 30ARES, R.R. Como Tomar Posse da Bengdo. Séo Paulo: Graga Editorial,
1987. p.40

%5 |bid., p.16
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gosta de frequentar na Igreja S6 o Senhor é Deus, uma de suas fiéis
respondeu:
Eu frequento a igreja praticamente todos os dias. Mas néao

perco mesmo a campanha da prosperidade. Fazemos os
votos com fé, queremos alguma coisa como casa, carro,

emprego, saude, exigimos de Deus & Deus d4. 288

Pode-se dizer que este modelo de teologia se ajusta

as necessidades e desejos criados pela sociedade de consumo e a
representagédo que o possuir confere:

Costuma-se aferir o grau de rigueza das pessoas pela

capacidade destas em possuir objetos materiais, estes

poderm mostrar em escala crescente o que seja considerado

abastado. A escala hierarquica crescente de tais bens pode

ser esta: fogdo, geladeira, radio, televisdo, carro, casa. Tal

escala pode ainda ser acrescida segundo a quantidade

desses objetos possuidos, o seu modelo, ¢ seu ano de

fabricag8o, a sua sofisticagdo tecnolégica. Estes requisitos

remetem ao seu possuidor um status social, um poder

aquisitivo que o distingue de outros pelas condigdes de
conseguir adquirir mercadorias nesse grande shopping

planetario.

Vale destacar, neste sentido, que hoje existem revistas
especializadas em propaganda anunciando produtos religiosos aos
consumidores evangélicos. Por exemplo, a revista “Consumidor
Cristdo” apresenta como subtitulo a expressio: “A revista de
negbécios do mercado cristdo”, e anuncia como manchete de capa
em uma de suas edi¢gbes: “Péscoa — diversos produtos celebram
nosso salvador’.® A fé& e o mercado encontraram no
Neopentecostalismo, mais do que em qualquer outro grupo
evangélico-protestante, a receptividade de que necessitavam para o
seu amalgamento: "Estima-se que o 'mercado evangélico’ no pais

2 pepoimento concedido em fevereiro de 2002, por Angelina Ribeiro, nascida
em Londrina e membro da Igreja S6 o Senhor é Deus desta cidade.

%7 pAES DE ALMEIDA, Jozimar. op. cit,, p.59

2 peyista Consumidor Cristdo no. 4 ano 1. S4o Paulo: Hagnos, fev/2002.
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movimente mais de 3 bilhbes de reais por ano e crie 2 milhGes de

empregos diretos e indiretos".®®

No Neopentecostalismo desaparece a distingao que se
convencionou estabelecer entre sagrado e profano, pois ocorre ali
uma apropriagao de formas sacras pelo que se denominaria profano.
Ou seja, o profano “se veste de formas sacras, apresentando-se
como novos deuses-idolos, como o dinheiro, a mercadoria (...} na
atual economia de mercado”.®° A revista Veja ja destacava isto nos
primérdios do desenvolvimento deste modelo religioso no pais:

Apelam para conquistas que as pessocas podem realizar ja
neste mundo, no plano concreto, como maior disciplina,

sucesso no combate aos vicios e até na aquisigdo de bens
materiais. A grande mensagem ¢ esta: "a miséria é do

diabo e a riqueza & dom de Deus"’291 [Grifo nosso]

Também nao faltam literaturas escritas pelos lideres
neopentecostais gque ensinam os fiéis a serem présperos. Estéo
entre os mais populares: "Como Prosperar em Tempos de Crise:
Enriquega usando a infalivel férmula dos sete segredos de
Malaquias", o qual traz na contra-capa os seguintes dizeres:

Conhe¢a neste livro o testemunho de inumeras pessoas que
alcangaram tremenda prosperidade em areas vitais como

financas, saude, vida emocional e espiritual. Lendo este
livro a sua vida jamais sera a mesma. Aprenda como ter um

dilivio de prosperidade.?

Outro livro bastante lido & "Como Adquirir Riquezas a
Luz da Biblia", cuja capa, apresentando um bal transbordante de
pedras preciosas e moedas de ouro, traz os dizeres: "descubra

29 pavista Veja, 03/jul./2002, p.90

20 ROLIM, Francisco Catarxo. Dicotomias Religiosas. Ensaio de Sociologia
da Religido. Petropolis: Vozes, 1987,

' |bid. Veja, n. 19, 16/mai/1990, p.40-44

2 NETO, Cristiano. Como Prosperar em Tempos de Crise. Curitiba: Editora
Provisdo e Vida, 1993.
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neste livro os segredos do autor que tem recebido até mil vezes o

valor de suas contribuicdées em menos de 24 horas".*®

Ao crente €& reservada uma vida prospera, um paraiso
que ja comega a ser vivido no tempo presente, sendo a ele tambem
delegado o poder de interferir sobre a vontade divina. Assim, 0s
pedidos que sdo proclamados na forma de oragdao assumem uma
caracteristica imperativa. Verbos c¢omo declarar, determinar,
reivindicar e ordenar, sempre conjugados na primeira pessoa do
singular, infiltram-se nas preces, conduzidas com um tom de voz
imperativo. A imagem construlida pelos pregadores da feologia da
prosperidade, e que alcang¢a rapida popularidade, € a de que o céu
seja uma espécie de estoque de provisbes materiais que Deus
libera conforme os pedidos dos fiéis, e estes lhe devem ser
encaminhados de forma clara e especifica. As “janelas do céu’
devem ser abertas conforme as reivindicagbes e determinagdes
humanas. Assim, as oragbes sao acompanhadas das descrigdes
detalhadas do bem material desejado. Referéncias a personagens
biblicos que desfrutavam de uma vida préspera e mantinham um
bom relacionamento com Deus, como Abrado, sdo sempre trazidas a
tona pelos pregadores. Quando lembrada, a pobreza de Cristo,
conforme os relatos biblicos, assume para os pregadores da
prosperidade carater de redeng¢éao divina para a humanidade: “Jesus
fez-se pobre para que féssemos ricos”, afirmam.

Se os cristios sofrem dificuldades financeiras ¢é
porque ndo fazem ofertas suficientes para a obra de Deus. Essa é,
portanto, a lei do retorno “cem vezes maior”. A regra espiritual das
finangas entao seria: se a pessoa quer mais, ela precisa dar mais.
Sobre isto Hagin afirma:

2 GONCALVES, Jodo. Como Adquirir Riquezas & Luz da Biblia. Brasilia:
Editora Thesaurus, 1999,
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Vocé gostaria de ver maiores béngéos financeiras em sua
vida? Aumente suas contribuicbes e ofertas, porque as
Escrituras dizem que 3 medida com que tiverdes medido vos
medirdo também. Por cutro lado, podemos estorvar nossas
oragdes em prol da 284rosperidade financeira, se no

cooperarmos ¢com Deus,

Para que Deus se comprometa a agir na vida

financeira do fiel &€ necessario, portanto, que este |lhe desafie. A

expressio representativa deste desafio sdo os dizimos e as ofertas.

O dizimo, que significa dez por cento do salario do fiel ofertado

mensalmente para continuidade e expansao das obras da lIgreja,

assume o ponto central da pregagao dos defensores da teologia da

prosperidade. Durante os cultos, salienta-se repetidas vezes que os

milagres financeiros podem somente acontecer mediante uma

atitude de fé e sacrificio da parte do ofertante. Os pregadores

neopentecostais ndo cansam de afirmar que o fiel recebera cem

vezes mais do que o valor ofertado. Em seu programa de televisao,

levado ao ar no dia 15 de fevereiro de 2001, Soares apresentou a
receita para o milagre financeiro:

Existe um segredo espiritual que se chama dizimo e oferta.

E preciso dar uma oferta que faga diferenca. Uma oferta que

nao faca diferenga nio vai trazer uma béncéo significativa.

A oferta de f& & aquela em que vocé corre o risco de

acreditar em Deus. Enquanto vocé estiver ofertando algo

16gico, racional, vocé n&o vai colher o fruto de Deus. Mas se
vocé tiver uma atitude de fé e correr o risco de crer em Deus

voce sera abengoado.

Neste sentido, vale ressaltar também as palavras de

Bourdieu:
Para que a alquimia funcione, como na troca de dadivas, &
preciso que seja sustentada por toda a estrutura social,
logo, pelas estruturas mentais e disposigdes produzidas por
essa estrutura social: & preciso que exista um mercado para
as acbes simbodlicas conformes, que haja recompensas,
24 1pid., p.62

Programa levado ao ar pela rede CNT de televisao.
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lucros simbdlicos, com fregiéncia conversiveis em lucros
materiais.2

O dizimo, dentro desta visao teolégica, é antes de tudo
um contrato: ao ofertar “a casa do Senhor”, o crente coloca-se na
condi¢do de ¢redor, obrigando Deus a retribuir-lhe com riquezas, na
medida de sua contribuigdo. Um livro bastante divulgado pela Igreja
da Graga de Deus tem como titulo "Deus é Dono do meu Negécio”,
trazendo na capa os dizeres que contam a propria experiéncia do
autor: "No inicio, um abeng¢oador apenas; depois, socic. Mas o
methor sé aconteceu quando Deus se tornou o dono absoluto dos

meus negécios”.*’

A teologia da prosperidade nédo é inventora da idéia de
se ter Deus como parceiro de negécios. Segundo Jaques Le Goff,**®
os mercadores do final da |dade Média ja adotavam tal pratica,
creditando a Deus sua parte nos lucros em uma conta a ele aberta
para esse fim. Nesta relagao contratual, caracterizada por uma
religiosidade utilitaria, no sentido do intercambio de interesses
entre o devoto e o sagrado,” a oferta em dinheiro feita pelo fiel
representa uma maneira de constranger a divindade a ajudar-lhe.
R.R. Soares ensina o fiel a “determinar” a Deus o que ele deve
fazer, a exigir-lhe com palavras de ordem: “eu fiz a minha parte,
agora o Senhor tem de fazer a sua!”.*® Um exemplo disto pode se
verificar no depoimento abaixo:

Sou de uma familia catélica e espirita. Me converti & igreja
evangélica faz oito anos, na Igreja Internacional da Graga

2% BOURDIEVU, P. Razbes Prdticas. Sobre a Teoria da Ag¢do. Campinas:
Papirus, 1996. p.169

27 TAM, Stanley. Deus é Dono do meu Negécio. Venda Nova: Betania, 1987.

2% ( E GOFF, Jaques. Mercadores e Banqueiros da idade Média. Sdo Faulo:
Martins Fontes, 1991, p.90,108,124

2 MENDONGCA, Géuvea, identifica esta mesma modalidade no estudo que faz
sobre o catolicismo popular que se desenvolveu no Brasil, em texto intitulado
“Religido, mundo Rural e Frentes Pioneiras”. \n: O Celeste Porvir: a inser¢io
do protestantismo no Brasii. Sac Paulo: Paulinas, 1984. p.137

¥ programa veiculado pela CNT, 20/056/2000.



123

de Deus. Fiz a minha primeira campanha da prosperidade
quando o pastor Cristiano Neto veio de Curitiba para realizar
uma cruzada de prosperidade durante trés noites seguidas
em Londrina. Participei de todas as noites Eu estava ali &
procura de uma confirmagéo de Deus para iniciar um
negdcio por conta prépria, pois era secretaria de uma auto-
escola, e sempre tive um sonho de montar a minha prépria
auto-escola. O pastor entdio passou a orar por divina
revelagéo e comegou a chamar & frente as pessoas que
Deus iria fazer prosperar naquela noite. Ele dizia em
profecia que havia ali uma jovem que desejava trabalhar por
conta prépria, eu senti que era comigo e fui a frente. La no
palco ele pediu para que eu pegasse algum objeto que
tivesse na bolsa que trazia comigo e apresentasse a Deus.
Peguei entdo a chave do carro que havia comprado ha pouco
tempo e a apresentei a Deus em oracdo. O pastor entdo
citou o texto biblico de Lc.5 {em que Jesus ordenou a0s
discipulos que langassem as redes ao mar, e eles
obedecendo recolheram grande quantidade de peixe),
dizendo que da mesma forma eu seria prospera na profisséo
que estava exercendo, e que isto iria acontecer se fizesse
um voto de dar o dizimo de tudo o que ganhasse a partir
dali. Entendi que era uma resposta de Deus. Naquela mesma
semana decidi comegar a minha empresa, financiando um
carro e uma moto, em sociedade com minha irm&. Deus foi
abengoando e fomos prosperando cada vez mais. Hoje, seis
anos depois, temos seis veiculos, énibus, caminhao, motos,
funcionarios (...) Deus honrou a sua palavra e eu tenho sido

fiel a ele nos dizimos, >

Miranda Leal também instiga os seus fiéis a
contribuirem para que se exija de Deus o cumprimento do que esta
escrito em sua palavra: “Esta escrito em Malaquias 3: 10-12 que, se
vocé der o dizimo, Deus derramara sobre vocé béncdo sem medida.
Entdo, se vocé obedece, Deus é obrigado a cumprir a sua palavra e
ndo se passe por mentiroso”.’” Em grande parte, a membresia
neopentecostal de Londrina e Maringa procede de um contexto
semelhante ao que é descrito por Maria Isaura P. Queiroz, quando
aponta para um substrato religioso que configurou o catolicismo
rural no Brasil:

¥ pDepoimento de Sandra da Silva, 32 anos, residente em Londrina. Sandra ¢é
proprietaria de uma auto-escola, com matriz e duas filiais nesta cidade.
Entrevista realizada em 01 de novembro de 2000.

2 patavras proferidas no culto realizado no parque de exposigdes em Maringa,
abril de 1999.
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{(...) o culto dos santos, a festa da novena, as oragdes tém
por objetivo assegurar a boa vontade dos seres
sobrenaturais e uma retribuicio. A relagao religiosa basica
entre 05 homens e o sobrenatural é o do ut des: (dou para

receber em troca}’.

Nas igrejas neopentecostais o momento do ofertério €
cercado de atengdes pelos pastores. Em evento religioso realizado
na cidade de Maringa, em abril de 1899, Miranda Leal, em pregacéao
que precedia 0 momento das ofertas, dizia ao seu pablico: “Se vocé
veio aqui e decidiu ndo dar nada, o problema é seu, o azar & seu”.
Logo em seguida, concluia sua fala: “Quem nunca ganhou um carro
zero, uma casa, uma fazenda, levanta a mé&o. Ndo depende de
Deus, depende somente de sua méo”. Ha sempre uma leitura biblica
e uma pregacdo especifica para esta parte; depois, uma oragéo
encorajando todos a colocar nos envelopes quantias que
ultrapassem a sensatez de seu nivel financeiro, a que chamam de
"oferta de sacrificio". Antes dos cestos passarem pelas filas de
cadeiras recebendo os envelopes, estes sdo erguidos pelos fiéis

que elevam aos céus as reivindicagdes de prosperidade.

A figura do diabo € sempre mencionada nos momentos
de oferenda. As constantes referéncias ao demdénio servem para
levar os fiéis a uma entrega mais efetiva. Nao levar as ofertas ao
altar significa a continuidade da agao demoniaca na vida financeira
do crente. Dar o dizimo ¢é, na expressdo dos lideres
neopentecostais, ‘quebrar as obras do inimigo” ou “fechar a boca do
devorador”. Em estudo sobre a Igreja Universal do Reino de Deus,
que pode se estender também as denominag¢bes aqui em pesquisa,
Ricardo Mariano afirma:

O fiel paga primeiro. Coloca-se na posigao de credor,

coaginde Deus a retribuir abundantemente. O desafio
financeiro, antes de constituir arriscada aposta, representa

3 AUEIROZ, Maria Isaura P. de. O Campesionato Brasileiro. Petrépolis:
Vozes: Sdo0 Paulo: EDUNESP, 1973. p.94
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a certeza da eficdcia da fé como meio de propiciar a
intervengdo divina sobre determinado infortt:min:i'e'04

Tomando novamente o pensamento de Pierre Bourdieu
como referéncia, vale ressaltar que a empresa religiosa obedece
aos principios da economia doméstica, da qual ela ¢ uma forma
transfigurada (com o modelo de troca fraterna), a caracteristica
paradoxal da economia da oferenda, da benemeréncia, do
sacrificio... Citando o caso da igreja catélica, como exemplo,
Bourdieu aponta aspectos que também podem ser perfeitamente
aplicaveis ao Neopentecostalismo tambem:

(...) essa empresa (a Igreja Catélica) com dimensdes
econdbmicas, fundada na recusa do econdmico, esta
mergulhada em um universo no qual, com a generalizagao
das trocas monetarias, a procura da maximizacéo do lucro
tornou-se o principio da maior parte das praticas cotidianas,
de modo que qualquer agente — religioso ou n&o religioso -
tende a avaliar em dinheiro, aindaa&ue implicitamente, o

valor de seu trabalho e de seu tempo.

Ressalta ainda este autor que, embora a igreja seja

uma empresa econdmica, se nega como tal, ambigtidade esta que é
uma propriedade geral da economia da oferenda:

Assim, fiquei surpreendido pelo fato de que, cada vez que

os bispos adotavam, a respeito da economia da igreja, a

linguagem da objetivagdo, falando por exemplo, ao

descrever a pastoral, do "fendmenc da oferta ¢ da procura”,
eles riam: (...) “ndao produzsimos nada, n3c vendemos nada

[riso] ndo & mesmo?” (...).

Destaca-se também que esta denegagdo do econdmico
"sé pode funcionar mediante um recalcamento constante e coletivo
do interesse propriamente econémico", como afirma Bourdieu, que

acrescenta:

3% MARIANO, op.cit., p.131
%5 BOURDIEU, op.cit., p.183
% |bid., p.184,185
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A reconversfo permanente do capital econdmico em capital
simbélico (...} s6 pode ter sucesso com a cumplicidade de
todo o grupo: o trabalho de denegagao que esta na origem
de alquimia social &, como a magia, um empreendimento
coletivo.

Coerente com o sistema, Edir Macedo argumenta, ao se
queixar da “perseguigdo” movida pela midia contra ele e sua Igreja:
Ndo deveriam ser tratados como ladrdes e chantagistas
aqueles que dedicam suas vidas para servir o outro. O titulo
de mercantilista n4o cabe a nenhuma organizagao religiosa
que esteja inserida em um sistema no qual sem dinheiro
nada se pode fazer; muito mais quando este sistema e
injusto, corrupto, sujo e, pior, aceito, propagado e imposto
aos cidadaos, no usc de uma racionalidade mentirosa,
hipécrita, maldosa e sem Deus. 308

Sobre o dinheiro nas méos de pessoas “sem Deus no
cora¢io”, Macedo afirmou, nesta mesma entrevista, que o dinheiro
também pode trazer desgraga, citando casos de pessoas “que
ficaram ricas da noite para o dia” com loterias e que para elas as
coisas nao terminaram bem: “Por que isso? Porque aquele dinheiro
carecia de uma sustentagdo biblica, n&o tinha legitimidade
espiritual.” Assim, verifica-se a estreita relacdo, estabelecida por
este segmento neopentecostal, quanto ao fato de se possuir bens
materiais estar diretamente vinculado ao campo do “espiritual”,
principio este, alidas, estabelecido pela chamada “teologia da
prosperidade”. A énfase nas “‘benesses’ da fé recai sobre o
“terrestre presente”, ou seja, se propSe a satisfazer as
necessidades e esperangas dos fiéis instantaneamente:

O “evangelho da prosperidade” fala aos seus ouvintes de
coisas concretas e nio foge de temas como doenga,
insucesso e fraqueza, propondo-ihes superagdo. Diz o que

os fieis querem ouvir e lhes oferece a promessa de uma
béngio articulada aos sonhos e desejos propagados por um

¥ BOURDIEU, Pierre. A Produgdo da Crenga. Contribuigdo para uma
Economia dos Bens Simbédlicos. S80 Paulo: Zouk, 2002, p.211,212
38 Jornat Folha Universal - 15/10/95.
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imaginario colel:gvo - uma teologia que aponta para o
sucesso terreno. 03

Neste senfido, vale a comparagdo com o
protestantismo histarico. Primeiramente, pode se destacar a analise
feita pelo historiador presbiteriano Anténio Gouvéa Mendonga
quando se refere ao perfil doutrinario que caracteriza o
protestantismo que se estabeleceu no Brasil a partir da segunda
metade do século XIX:

A visao de “Cristo do céu” implantou na América Latina um
Protestantismo j& de inicio em crise, porque colocou a igreja
numa encruzilhada até agui n&o superada. O “Cristo do céu’
nao apresenta saida além da seguinte alternativa: ou
arrebata a igreja para que va ao seu encontro ou desce
novamente para encerrar a histéria e inaugurar um reinado
terreno. Qualgquer destas opg¢des tem levado as igrejas a
expectativas de plenitude além da  histéria. Sao

comunidades de espera...

Vejamos agora o contraste quanto a é&nfase dada pelo
Neopentecostalismo. Usando como slogan a frase “Pare de Sofrer’,
panfletos publicados pela lgreja Universal do Reino de Deus faziam
o seguinte andncio prometendo de imediato a solugado para os

seguintes casos:

Desemprego, caminhos fechados, dificuldades financeiras,
depressao, vantade de se suicidar, solidao, casamento
destruido, desunido na familia, vicios (cocaina, crack,
alcool, etc.), doengas incuraveis (cancer, AIDS, etc.), dores
constantes (de coluna, cabega, perna) insonia, desejos
homossexuais, perturbagées espirituais {vocé vé vullos,
ouve vozes, tem pesadelos, foi vitima de bruxaria,
macumba, inveja ou olho grande} ma sorte no amor,
desanimo total, obesidade, etc. Nés! Sim, ndés temos a

solugdo para vocé!

O advento da teologia da prosperidade, no Brasil, esta
temporalmente situado no periodo de agravamento das condigdes

* cAMPOS, Leonildo. op. cit., p.50
3 MENDONGA, A. Gouvea. “Cristo no Céu e a Igreja Ausente”. in: Ciéncias da
Religi&o, n.° 6. S&o0 Bernardo do Campo: Abril, 1889. p.170
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sociais de vida pelo que passava o pais na década de 1970. Por
isso mesmo, sua mensagem encontrou ressonancia no tipo de
discurso com forte apelo popular a que se recorfria naquele
momento. Com a “substituico” do populismo pelo nacionalismo®?
no cenario politico brasileiro, em meados da década de 50, se
verifica que se a palavra “populismo” desapareceu, permaneu, no
entanto, o seu carater. Segundo Weffort, ‘o desenvolvimento
histérico posterior a 1930 havia constituido, através do populismo
de Vargas e seus herdeiros, a figura do moderno Estado
Brasileiro”,"”® porém esta figura se encontrava “inacabada’,
“imperfeita”, uma vez que 0 ‘povo ndo era uma comunidade” mas um
conjunto de “contradigdes’. Em meio a estas tensdes em
desenvolvimento é que eclodiu o golpe militar de 1964, em que o
Estado projetou-se sobre o conjunto da sociedade com a finalidade
de dirigi-la soberanamente. Com a instauracédo deste regime,
passou-se a se preocupar com a manutengéo da “boa imagem” do
pais, e também com a amenizagdo da impopularidade daquele
modelo de governo que a cada dia se tornava crescente. Neste
sentido, o autor Carlos Fico, no estudo a que denominou “a criagao
de uma agéncia de propaganda”,® mostra que a formacéo de tais
agéncias pretendia criar um sentimento de patriotismo, de unidade,
e a idéia de que o pais vivia um bom momento econdémico:

A grande identidade entre Aerp e a Arp era a pretensao de

projetar uma imagem de otimismo, de esperanga (...} a
criagdo de uma atmosfera de otimismo e o ‘fortalecimento

do carater nacional”.

3 cAMPOS, Leonildo $. op. cit., p.161

%2 |pid., p. 37-44

32 4hid.

¥4 £1CO, Carlos. Reiventando o Otimismo. Rio de Janeiro: FGV, 1997. p.89-
147

*5 ibid.
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Dai, slogans e frases de efeito com grande teor
apelativo: “Brasil: ame-o ou deixe-0”; “ninguém segura esle pais’;

“este é um pais que vai para frente”.

A importancia dos meios de comunicagdo de massa
para a atividade politica, sobretudo da televisao, ficou muito
evidente com o regime militar, Recorreu-se as diferentes emissoras
de TV para a veiculagdo de filmes e propagandas do material
produzido pelo regime, pretendia-se "levar aos brasileiros uma
mensagem de ‘confianga e otimismo' - afirma Octavio Costa, um
dos principais mentores das propagandas daquele periodo ditatorial.
As estratégias dos apelos propagandisticos estavam voltadas para
“sentimentos nobres”, para simbolos culturais: “A propaganda da
AERP/ARP ndo foi doutrinaria. Amparou-se num material historico
pré-existente, fundou-se em mitos e esterebtipos classicos da
“brasilidade”.>'® Langava-se mao, portanto, de “imagens, palavras e

gestos” que estivessem enraizados na prépria “memoria nacional”®"’

Neste periodo, porém, ndo obstante o espirito de
“otimismo” que se procurava projetar, mediante o ufanismo do
chamado “milagre econdmico”, no regime militar brasileiro,
acentuou-se intensa crise social em todo o pais. Mesmo nos paises
desenvolvidos tal crescimento se mostrou instadvel, como confirmam
as palavras de Paes de Almeida:

Ele [desenvalvimento econdmico] consolidou-se nas décadas
de 60 e 70 provocando um intenso crescimento econémico
definido nas sociedades industriais e tecnolbgicas, como
desenvolvimento. Naguele momento irrompeu naquele
espago uma profunda c¢rise social, politica e cultural. Os
pressupostos defendidos segundo os quais com o
crescimento material milhdes de seres humanos passariam a
ter uma melhora significativa de sua condi¢do de vida, bem
como as desigualdades entre os paises seriam sanadas,
demonstraram ser falsas. O aumento do bem-estar material

¢ \bid., p.146
*7 |pid., p.118
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concentrou-se na mé&o de alguns poucos privilegiados,
detentores do poder politico-econdmico {...). 18

palavras de Perry Anderson ressaltam as

dificuldades que envolveram a economia capitalista em geral, no

inicio dos anos 70:

A chegada da grande crise do modelo econdmico do pos-
guerra, em 1973, quando todo o mundo capitalista avangado
caiu numa longa e profunda recessfo, combinando, pela
primeira vez, baixas taxas de c¢rescimento com altas taxas
de inflag8o, mudou tudo. A partir dai as idéias neoliberais
passaram a ganhar terreno. {...) o Estado teve de aumentar
cada vez mais os gastos sociais (...) desencadearam-se
processos inflacionarios que ndo podiam deixar de terminar

numa crise generalizada das economias de mercado.”'®

A economia brasileira se sustentou nas décadas de 70

e 80 a partir de empréstimos externos e juros exorbitantes,* fato

que culminou na sua subserviéncia cada vez maior & hegemonia do

capital estrangeiro. O neoliberalismo se projetava como uma seita

exdtica, que pregava teses como a privatizagdo dos servigos de

satude, do sistema educacional, a diminuigdo da proteg¢do social ao

frabalho, o incremento da desigualdade como fator de crescimento

econémico.*’

Pesquisas elaboradas na época apontavam para

ampla crise social em escala crescente:

Em 1960, 51% de pessoas viviam abaixo da linha de pobreza
na América Latina, 0 que equivalia a cerca de 110 milhdes
de pessoas (...) em 1990, cerca de 196 milhdes de latino-
americanos, (...) na chegada do ano 2000, a estimativa ¢

para mais de 300 milhdes.

3% pAES DE ALMEIDA, Jozimar. op. cit., p.54

3% ANDERSON, Perry. In: Pbs-Neoliberalismo: As politicas Sociais e o
Estado Democrético. Rio de Janeiro: Paz & Terra, 1995 p.10,11

% SADER, Emir. (Org) “A Hegemonia Neoliberal na América Latina”. In. P6s-
Neoliberalismo. As politicas sociais e o Estado Democratico. Rio de
alﬁneiro: Paz & Terra, 1995 p.83

SADER, loc. cit

322 BORON, Atflio. In: Ibid.
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O socidlogo Rubem G. Oliven apresenta uma analise
sobre as transformac¢des sociais que ocorreram no pais neste
periodo, apontando para uma sociedade cada vez mais “urbana’,
sobretudo a partir do final da década de 60, e apresenta a migragao
de camponeses e agricultores mais pobres para as cidades, em
busca de trabalho, como um dos fatores responsaveis por este
gquadro. E acrescenta:

Um dado significativo sobre o volume da migragéo no Brasil

¢ o fato de que por ocasifio do censo de 1870 quase um
terco de todos os brasileiros estavam yvivendo num Jugar

diferente daquele em que tinham nascido.

Este autor aponta ainda para a relagao que ocorreu
entre a urbanizacdo e um declinio gradual do catolicismo entre a
populagdo urbana, em tal periodo, a0 passo que se observa a
ascensio de outros segmentos populares nado catodlicos. E o que
também afirmam Fry ¢ Howe® ao comentarem o desenvolvimento
de cultos populares sobretudo entre as camadas sociais mais
pobres nas grandes cidades brasileiras, mostrando que a umbanda
e o pentecostalismo constituem respostas a aflicdo decorrente das
situagdes de crise a que as populagdes urbanas passaram a estar
submetidas naguele contexto.

O processo de urbanizagao, portanto, proporcionou o
surgimento de um contingente que passaria a experimentar
situagbes de pobreza e violéncia, num contexto gerador de
profundas incertezas e desestabilidade existenciais, em proporgdes
ainda maiores do que as vividas pelo homem rural. Neste quadro de
uma economia capitalista em processo de remodelagéo, provocando
desarticulagdo dos modos de vida, é que se formou um contingente

2 OLIVEN, Rubem Georg. Urbanizagdo e Mudanga Social no Brasil
Petropolis: Vozes, 1984. p.68

2 cRY. Peter; HOW, Gary Nigel. “Duas respostas 4 Afligdo: Umbanda e
Pentecostalismo”™ in: Debate e Critica, n® 6, 1975,
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de pessoas vivendo em situagdes-limites - terreno fértil e pablico-
alvo para a operosidade neopentecostal. Um depoimento jornalistico
da época, atesta que este segmento religioso se apresentou como
uma forma encontrada pela grande massa populacional para superar
suas contingéncias do dia-a-dia:

Os maiores avangos da Igreja no Brasil estdo ocorrendo

entre os pobres (...) As igrejas mais bem sucedidas sao
encontradas nas favelas, as piores favelas {...) e 0o pastor

vive na vizinhanga.325

Seguem este viés de analise os pesquisadores
Richard Shaull ¢ Waldo César, quando afirmam:

O aglomerado humano presente nos tempios, sejam
membros ou simples agregados, & constituido de homens ¢
mulheres participes da grande multiddo que circula nas ruas
da cidade, dos pobres gue formam o grosso da populagao

brasileira.%’z'5

Tais explicagbes do sucesso do empreendimento
neopentecostal apontam, portanto, para mudang¢as estruturais
contemporaneas da sociedade brasileira:

O crescimento do pentecostalismo se da desde a
perspectiva de um contexto de crise sacio-econdmica e
politica nos paises do Continente, que criou a massificagao
e a despersonalizagso entre os setores da populagdo gue
migram do campo para a cidade (urbanizagdo). Diante dessa
mudanga tao radical, a igreja pentecostal ajuda a restaurar
os valores comunitarios do mundo rural perdido, de modo
gue se possa resistir aos desafios e exigéncias do mundo

moderno.

Neste periodo em que o Brasil vivencia um processo
de urbanizagfio e industrializagdo cadticas, estd em escalonario
desencadeamento o éxodo rural, responsavel por deslocar grande
contingente da populagdo do campo para o0s centros urbanos,

2 Raevista Veja, 2/7/97, p.93
3% SHAULL, Richard: CESAR, Waldo. O Pentecostalismo e o Futuro das
Igrejas Cristds. Petropolis: Vozes: S40 Leopoldo: Sinodal, 1999. p.45
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intensificando assim a formag¢ido e multiplicagdo de periferias
pobres, gerando desemprego e perda de referéncia de coletividade.
No contexto norte-paranense, em especifico, houve ainda o

agravante da crise®®

instaurada na agricultura em decorréncia da
“grande geada” que se abateu em toda a regidao, em 1975,
dizimando a sua principal fonte econémica - o café — fato este que
provocou um intenso é€xodo rural e abrupta urbanizagao nas duas
maiores cidades localizadas na regidao, a saber, Londrina e Maringa.
Formava-se, desta maneira, o “terreno social fértil" para o

desenvolvimento do Neopentecostalismo:

No contexto de urbanizacéo e industrializagdc cabticas que
caracterizaram o desenvolvimento nacional nos ultimos 50
anos, uma proposta religiosa alicergada na intensa
circulagdo de bens simbdélicos, ievou amplissimos segmentos
empobrecidos da populagéo, incluindo camadas
intermediarias, excluidos do “mundo moderno”, a forjar suas
proprias regras e combinarem ongmalmente um mosaico

simbdlico que thes conferisse sentido e dignidade. 329

Mudangas estruturais contemporaneas da sociedade
brasileira, portanto, instigaram o aparecimento de praticas
religiosas que respondem aos processos de modernizagdo que se
impBem & sociedade, favorecendo a sobrevivéncia e a ascensao
social.®® Os fiéis foram atraidos intensamente para uma religido que
se foi criando e se moldando como resposta possivel e concreta a
crise e as transformagdes em todas os niveis de vida, que
desarraigaram e desconcertaram o povo em um contexto de
instabilidade econdmica e social: "um momento, o sujeito se sente

desamparado e, no outro, estd num ambiente de fraternidade" >

¥ GUTIERREZ, op. cit., p.15
3 Quando apontamos para tal crise na década de 70, néo queremos com isto
dizer que as décadas anteriores nac tenham conhecido problemas sociais no
contexto norte-paranaense, como bem analisa TOMAZI, Nelson Décio. “Norte
do Parana”: Historias e Fantasmagorias. Curitiba: Aos Quatro Ventos, 2000.
Ez.g16,279 -287

FILHQ Bittencourt, José. op cit., p.102-103
* GUTIERREZ, op.cit., p.14
3 EONSECA, Alexandre Brasil. in: Revista Veja, 03/jul.i2002, p. 93
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Tal contexto criou oportunidades para o emprego de
rituais magicos que produzissem a manipulagao do sagrado com
vistas & superacgéo de mazelas. O apego ao ritualismo se deve a um
dos aspectos preconizados pela teologia da prosperidade que
atribui ao demdnio toda a responsabilidade pela miséria e
sofrimento. Localizamos, certa feita, um folheto que trazia o
seguinte anuncio:

0S EXTERMINADORES DF RIQUEZAS: ASSOLAGCAO DOS
GAFANHOTOS DO INFERNO. ([Figuras representando
gafanhotos ameagando destruir a casa, o carro, dinheiro ¢
joias). Cada tipo de gafanhoto representa uma legido de
deménios que age na vida do homem, em seu patriménio,
suas riquezas, bens, saldrios e familia. Participe desta

cruzada vencendo os exterminadores de riquezas. Deus
devolvera tudo aquilo que o diabo tomou de vocé. Nesta

quarta-feira, as 14 e 19:30 horas, Partit:.ipe!332

De posse do mesmo, nos dirigimos ao templo da /greja
da Graga de Deus no dia e hora marcados. O culto teve inicio com a
entoagdo de canticos que enfatizavam a “guerra espiritual” contra o
demonio. Em seguida, passou-se a leitura do texto biblico de
Efésios 2:1-7, cuja &nfase dada pelo pastor era a de que atraves de
Jesus podemos ter acesso & riqueza, porque esta escrito, a miséria
é do diabo. A todo instante o pregador procurava fundamentar seus
argumentos no texto biblico. A leitura se deu de forma “coletiva™ o
pregador, além de proceder a leitura em voz audivel, com
entonagio enfatica nas palavras que pretendia destacar, também
instigava os ouvintes a repetirem as frases do texto biblico, durante
a pregagdo de aproximadamente vinte e cinco minutos,

Ao final da mesma, o jovem pastor disse que Deus
havia colocado um alvo em seu coragdo para atingir naquela tarde
(R$ 500,00). Logo ap6s, foram distribuidos envelopes de dizimos
para quem quisesse ajudar. Em seguida, o pastor mostrou uma

%2 eolheto divulgado pela Igreja da Graga de Deus em Londrina, no ano 1999,
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camiseta e fez questdo de ressaltar: "ndo estamos vendendo, vocé
doa dez reais para a obra e nés lhe damos esta linda camiseta ... e
quem é contra a doagdo é porque é do diabo, ndo deixe o diabo
ficar cochichando ao seu ouvido”.

Encontrando certa dificuldade para atingir o seu alvo
financeiro, ele indagou em tom apelativo: "vamos sair daqui
derrotados? Quem ndo prospera é porque ndo tem coragem de dar
um passo de fé." E, ilustrando, ressaltou: "Se vocé néo tiver
coragem de saitar, o para-quedas nédo abre!" Em seguida, foram
passadas as sacolas de coleta, momento este em que, ao fazer a
doagdo, o fiel recebia como brinde um exemplar da Revista Carta
Viva, editada pelo lider maior da denominag¢do, o missionario R.R.
Soares. Apés a coleta, o pastor dirigiu-se ao publico com

entusiasmo: “irmdos, alcangamos nosso alvo!”

Logo ap6s, foram chamados a frente os que queriam
ser ungidos com “éleo santo”, para que pudessem adquirir
prosperidade. A reunido encerrou-se¢ com a costumeira sessao de
exorcismo, quando mediante o uso de varios impropérios e palavras
de ordem, os demdnios, antes de serem ‘“expulsos’, foram
“proibidos” de continuar causando males financeiros a vida das
pesscas que ali estavam.

A participa¢éo interativa dos fiéis no processo de
exorcismo, com frases de efeito e declaragao de palavras de ordem,
faz com que tenham a nitida sensagado de que séo portadores de
autoridade ou poderes sobrenaturais, o que, parafraseando o
pesquisador Paule Romeiro, lhes confere a sensacgao de serem “Os
Super Crentes”.®® Este &, sem divida, um dos elementos que atrai
ficis ao MNeopentecostalismo: a sedug¢do do poder, do sentir-se
capaz de dominar e subjugar, desejo latente de superagéo das

3 ROMEIRO, Paulo. Os Super Crentes. Sio Paulo: Mundo Cristdo, 1987.
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fraquezas e mazelas existenciais que ali encontra guarida nos ritos
e no espetaculo cultico.

Nos cultos também sdo usadas com muita freqiéncia
frases como: eu deciaro que o inimigo (diabo} esté destrufdo, ou, eu
repreendo o devorador, eu declaro que o Diabo estd amarrado, em
referéncia a vida financeira. Os momentos de exorcismos sao
geralmente precedidos por canticos religiosos que fazem referéncia
a figuras demoniacas no contexto de batalha espiritual. Nestas
cangdes, Jesus é lembrado como um general ao qual nenhum
inimigo resiste em uma guerra, € as mesmas sao entoadas
acompanhadas por performances que encenam o triunfo dos crentes
sobre os demoénios.

Nas literaturas neopentecostais sobre “batalha
espiritual” é comum se encontrar orientagdes de como se pode
identificar a atuagiao do deménio na vida de uma pessoa. Assim, no
livio escrito por Edir Macedo, intitulado “Orixds, Caboclos e Guias:
Deuses ou Deménios?” sdo apontados os sinais que representam a
possessfo demoniaca na vida de uma pessoa, a saber:

“1. Nervosismo: 2. dor de cabeg¢a; 3. insénia; 4. medo, 5.

desmaios ou ataques epiléticos; 6. desejos de suicidio; 7.
doencas cujas causas os médicos n8o descobrem; 8, visdes

de vultos ou audicSes de vozes; 9. vicios e 10. depressao. 334

Para © bispo Macedo, o demédnio pode exercer
influéncia sobre a vida das pessoas de diferentes formas: por
hereditariedade, pela participagdo direta ou indireta em centros
espiritas, por maldade dos proprios deménios, por envolvimento
com pessoas que praticam o espiritismo, por comidas sacrificadas
aos idolos e por rejeitarem a Cristo.”® E acrescenta: “Dentro dos

¥ MACEDO, Edir. Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou Demb6nios? Rio de
Janeiro: Grafica Universal, 1990. p.68,69
S ibid., p.44
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anos de meu ministério, tenho notado que 05 sintomas s&o sempre
os mesmos”. ¥ O testemunho de uma participante da Igreja S6 o
Senhor & Deus, em Londrina, demonstra bem como se atribui ao
demdnio a causa de todo sofrimento:
Quando comecei a freqUentar a igreja, o inimigo [demdnio]
se revoltou contra mim: o meu filho passou a sofrer
convulsdo. Entdo eu fiz a campanha da prosperidade para
Deus liberta-lo, pois aquilo n&o era normal, ele era antes um
menino sadio, mas de repente ficava se jogando no chéo
com ataques malignos ... No segundo dia da campanha, eu

fui revelada pelo pastor de que Deus ja estava cuidando de
meu caso. Na semana seguinte, ele ja estava curado €

nunca mais teve este problema.

Este imaginario que configura uma “guerra espiritual”
entre Deus e o demdnio, tem raizes na ldade Média, perpassando
também a modernidade, como comprovam os trabalhos feitos por
peter Burke,?® Carlo Ginzburg,®® Keith Thomas®° e Laura de Mello
e Souza.’ Segundo escreve esta historiadora, “os jesuitas haviam
desempenhado fungdo demonizadora durante o século XVI, vendo
saba nas cerimonias indigenas”. As atuagdes colonizadoras no
Brasil colonial eram também vistas como mecanismos
“exorcizadores desses povos; trazendo-lhes a fé crista, os livrariam
dos demonios”.*? Nesta época, como mostra Keith Thomas, o diabo
era a explicagao para o inexplicavel e para mistérios, doengas e
insucessos.

¥ 1bid., p.68

®7 Depoimento de Angelina Ribeiro (concedido em fevereiro de 2002), nascida
em Londrina e participante da Igreja S6 o Senhor é Deus, desta cidade.

3% B URKE, Peter. A Cultura Popular na Idade Média. Sao Paulo: Cia das
Letras, 1990.

3 ¢INZBURG, Carlo. Hist6ria Noturna: Decifrando o Sab4. S&o Paulo: Cia
das Letras, 1991.

“ THOMAS, Keith, loc. cit.

W gOoUZA, Laura de M. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: Feitigaria e
Religiosidade Popular no Brasil Colonial. S80 Paulo: Cia das Letras, 1986.

%2 MARIZ, Cecllia L. ldentidade e Mudanca na Religiosidade Llatino-
Americana. Petropolis: Vozes, 2000, p.2587

3 THOMAS, Keith, op. cit., p.387
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Esta religiosidade popular continuou se projetando
com o advento da modernidade. Em estudos que realiza sobre este
periodo, Laura de Mello ¢ Souza afirma que “a baixa Idade Média
assistira a uma demonizagdo paulatina da existéncia”, € que “a
Reforma Protestante e as lutas religiosas do século XVi
fortaleceram ainda mais a preseng¢a de satd enlre 0s homens”.* e
acrescenta que:

No final do século XV, pregadores e clérigos saturavam seus
sermbes com um vocabulario diabdlico. {...) Foi, portante, no

inicio da Epoca Moderna, e nao na idade Média, que o
inferno e seus habitantes tomaram conta da imaginacéo dos

homens do QOcidente.

No caso catdlico, a ratificac&o feita pelo Concilio de

Trento de continuar usando a Inquisi¢do no combate as heresias,
acabou instigando ainda mais o imaginario diabélico que viria
configurar as praticas religiosas desenvolvidas na América Colonial.
Encontrade na coldnia populagdes autéctnes que também

viam o diabo como forga atuante e poderosa, os jesultas

acabaram por demonizar ainda mais as concepgbes

indigenas, tornando-se, em ultima instancia, e por mais
parodoxal que pare¢a, agentes demonizadores do cotidiano

colonial.

Ressalta-se ainda que as praticas magicas e religiosas
na coldnia brasileira revelariam, ao final de seu primeiro século de
existéncia, sua face pluricultural, que se consolidou durante o
século XVII. Para isto contribuiu a Inquisigédo, que “despejou sobre
solo colonial com grande freqiiéncia os hereges e feiticeiros” que

“trabalhariam no sentido da manutengéo das persisténcias”.®’

E possivel afirmar, a partir de conceitos elaborados
por Pierre Bourdieu, que as sociedades contemporéneas sao

* gOUZA, Laura de Mello e. op. cit., p.137
> 1pid., p.139
3% 1pid., p.140
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constituidas por “diversos campos”, os quais tém “leis proprias”, e
“s30 autdénomos”.**® Os campos representam o lugar onde sao
travadas as lutas. No campo social brasileiro, em que os mais
influentes segmentos religiosos, como o catolicismo, as crencas
afro e o protestantismo constréoem suas explicagdes tentando
estabelecer diferengas em relagao ao "outro”, o Neopentecostalismo
passou a ocupar seu espag¢o recorrendo ao discurso da
demonizagdo das crencas e dos ritos da religiosidade afro e do
catolicismo. Entretanto, o que se constata, mais uma vez, & que
ocorre ali uma "apropriagao” e uma re-significagdo de elementos
pertencentes a tais religiosidades fundantes da sociedade
brasileira.

H4 que se perguntar também se o evangelho da
prosperidade tem de fato conseguido promover ascensao financeira
e social na vida dos seus adeptos. Nos depoimentos que d&o, os
pastores neopentecostais nao escondem o orgulho de verem as
igrejas  sob seu comando e eles préprios prosperarem
financeiramente. Edir Macedo costuma sempre lembrar de grandes
milionarios que fizeram sua fortuna pondo Deus a prova através do
dizimo. Entre eles destacam-se o sr. Colgate, o sr. Ford e o sr.
Caterpilar.**® Causaram um verdadeiro frenesi na midia as palavras
de Macedo, proferidas numa concentragao de fiéis realizada no
Estadio do Maracana (Jornal! do Brasil, 18.12.88): “Sacudam bem
obreiros [as sacolas de oferta], para eles verem que estdo vazias e
s6 voltem quando estiverem tdo cheias quanto um saco de pipoca.”
No final de 1989, viria a noticia que iria perturbar o mundo da midia
e acirrar os animos da concorréncia pelo controle da produgéo
simbolica brasileira. Representantes de Edir Macedo compraram,

37 14 Inferno Atlantico. Demonologia e Colonizagéo, séculfos XVI-XVIil. p.58
¥ BOURDIEU, Pierre. Razbes Préticas. p.147-148
3 apud. MARIANO, op. cit., p.130
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por 45 milhdes de dolares, a Rede Record de Televisao.*® Nos
meses seguintes, para pagar a compra da Record e de varias outras
estagbes de radio, a Igreja Universal do Reino de Deus precisou
aperfeicoar ainda mais as estratégias de captagdo de recursos
financeiros de seu publico. A resposta da imprensa a tal postura foi
aumentar o namero de reportagens sobre as taticas “mercantilistas”
da igreja.

De fato, & bastante visivel o sucesso € a projegéao
financeira dos lideres e suas instituicbes. O que vem a se tornar
uma grande denominagéo neopentecostal, geralmente inicia suas
atividades de maneira simples. Pesquisando dados em Curitiba, o
que nao difere do que ocorre também em Londrina e Maringa,
recentemente uma reportagem jornalistica expunha como manchete:
“com apenas R$ 30,00 & possivel abrir uma igreja em Curitiba”.*' O
prego eqiivale ao valor maximo cobrado para o registro da ata e do
estatuto do estabelecimento nos cartorios de titulos existentes na
cidade. As igrejas sdo registradas como entidades civis, estando
livres do pagamento de impostos. “A isengdo do pagamento atinge
também a comercializagédo de produtos religiosos e a arrecadagéo
de dizimos” — constata a reportagem, e acrescenta:

A facilidade e o baixo custo para o registro provocou uma
“exploséo” nos pedidos de emiss2o de alvaras para igrejas
na Secretaria Municipal de Urbanismo. Em 1988 houve 105
solicitagdes e no primeiro semestre de 1999, a Secretaria
registrou 122 pedidos - chegando ao fim do ano com mais
de 100% do que o total verificado em 1988. Segundo um
levantamento feito pela Secretaria Municipal de Finangas,
40% dos alvards emitidos em 1897 até junho de 1999 se
referem a igrejas evangélicas. Sdo pequenas igrejas,
criadas principalmente na periferia da cidade, e que

pertencem & linha pentecostal (...) muitas associagdes
funcionam até mesmo improvisadas na casa dos proprios

fundadores. % [Grifo Nosso]

%0 segundo a Revista Isto E Senhor (22/11/89).
%' Gazeta do Povo, 10/09/2000. p.4
%2 |hid.
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O Neopentecostalismo adquiriu, em pouco mais de
duas décadas, grande visibilidade social e econdmica com altas
taxas de arrecadag¢do financeira, propriedade de milhares de
templos, além de diversos empreendimentos paralelos, como por
exemplo, gravadoras, editoras, livrarias, instituicbes bancarias e do
ramo da construg@o civil, etc.. Isto atraiu os olhares da midia, talvez
até por se sentir ameacada devido a utilizagdo cada vez mais
constante dos meios de comunicagdo por parte destes grupos
religiosos, que nao tém sido poupados de duras criticas, e os
termos empregados ao se referirem as suas praticas, ocorrem quase
sempre em tom de desqualificagdo: charlatanismo, curandeirismo,
fanatismo, falcatruas, balcdo de milagres, “supermercado da fé",
mercantilizagdo do sagrado, etc. Matérias jornalisticas noticiaram,
por exemplo, a respeito de denlncias envolvendo Miranda Leal:

O ex-presidente da igreja 86 o Senhor é Deus & acusado na
justica pela atual diretoria da igreja de ter desviado mais de
6 milhdes nos ultimos anos. No final do ano passado,
Miranda Leal renunciou a presidéncia da igreja e fugiu de
Maringa” - Ao deixar Maringa, no final de 1809, “além de
sacar R$ 2,6 mithdes das contas bancéarias da Igreja, Leal
se apoderou de dois apartamentos - um em Maringé e outro
no Rio de Janeiro -, de uma emissora de radio e duas

Mercedes Benz, todos adquiridos com dinheiro da igreja.353

Uma reportagem intitulada “Vendilhées do Templo”, da
revista Voz no Deserto, revista dirigida ao publico evangélico, e que
tem grande circulagao em Londrina e Maringa, apresentava na capa
uma foto de um veiculo Mercedez Benz do ano, pertencente ao
missionario Miranda Leal quando estava a frente da lgreja em
Maringd, e usava os seguintes termos:

Os fiéis, porém, humildes e simples, nunca questionavam o
fato e nem punham em divida a honorabilidade do seu

¥ 0 jornal Folha de Londrina (13/08/2000), p.4. Matéria semelhante também
foi publicada pelo jornal Gazeta do Parand, em 10/03/2000.
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pastor. Aceitavam, passivamente, que misturasse o ’'seu’
dinheiro com o da igreja.

Em matéria jornalistica recente, com manchete de

capa intitulada "A Nagdo Evangélica: O maior pais catélico do

mundo estéd se tornando cada vez mais evangélico", a revista Veja

declarou:

(...) o dinheiro, na forma de dizimo, ao se transterir para a
mao de pastores que véem a religido como negoécio, tem
gerado tanto o crescimento de muitas denominagdes quanto
maracutaias, denuncias, investiga¢des. (...) Um dos ramos
evangélicos criou até um dizimo superfaturado: o fiel deve
dar antecipadamente 10% do valor que pretende alcangar
como uma graca do Senhor, e ndo daquilo que efetivamente
recebe (...) As acusagdes mais frequentes contra pastores
evangelicos tratam de estelionato e crimes fiscais. O pastor
Davi Miranda, fundador da Deus E Amor, por evaslo de
divisas. A Igreja Renascer em Cristo enfrenta mais de
cinquenta processos movidos por ex-fiéis. Seus fundadores,
o apdstolo Estevam Hernandes e a bispa Sonia Hernandes,

sao acusados de dar um calote de 12 milhdes de reais..e'55

Nao obstante as duras criticas que tem recebido

nestas trés décadas de existéncia, o Neopentecostalismo parece ter

se fortalecido ainda mais. O tom de critica ou dentncia desperta a

curiosidade e o interesse da populagao por tais igrejas. O periodo

em que o Neopentecostalismo sofreu pesadas criticas também foi o

que apresentou expressiva taxa de crescimento. Este movimento

cresce também porque a sua teologia prega o advento de uma

utopia terrena, inserida no interior de uma sociedade centrada num

mercado excludente e que pouco interessado esta na incluséao dos

“excluidos”:

Ela fala aos seus ouvintes de coisas concretas e¢ ndo foge
de temas como doenga, insucesso e fraqueza. Diz o que
eles querem ouvir ¢ lhes oferece a promessa de uma béngao

¥4 pavista Voz no Deserto, ano 5, n.® 23, fev/imar 2001, p.9
35 Revista Veja, 03/jul./2002, p.93
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articulada aos sonhos e desejos - uma teologia que aponta
para © sucesso terreng e imediato.

As vezes, quando se lhes perguntam se as igrejas
neopentecostais fizeram a opgao pelos pobres, respondem: N&o
optamos pelos pobres, somos os pobres.*” E de fato sdo eles os
pobres que foram atraidos pela possibilidade de riqueza e ascenséo
social que lhes tem sido cotidianamente negadas pelo sistema
politico-econémico. A experiéncia de conversdo ali vivenciada
insere o individuo em um grupo social no qual encontra relagdes
que possibilitam ascensao perante o grupo a que pertence,
possibilitando-lhe, por exemplo, uma certa lideranga que lhe confere
uma honra pouco acessivel nc mundo em que vive.

Por um terno para freqUentar o culto, levar uma Biblia

embaixo do brago e ser visto como um modelo de
honestidade, para esses crentes pobres, € alcangar pelo

menos um pedago do paraiso da cidadania.

Ali podem chegar ao exercicio dos cargos eclesiasticos
mais elevados e a obtengdo de titulos e prestigio que o poder
simbélico lhes confere. No grupo em que estdo inseridos, séao
chamados por titulos como: pastores, presbiteros, diaconos,
obreiros, missionarios, bispos, apostolos. O caso, a seguir, retrata
este aspecto. José Claudio Candido pertence a /greja S6 o Senhor é
Deus, em Londrina, trabalha de segunda a sexta-feira em um
condominio residencial®®® localizado em bairro tradicional desta
cidade, prestando servigos gerais como jardinagem, pinturas,
consertos e reparos de construgéo civil, etc. As noites e finais de |
semanas, atua como pastor da referida igreja. Em entrevista por ele
concedida, fez questio de ressaltar:

38 CAMPOS, Leonildo. op. cit., p.50

%7 |bid., p.16

¥ Afirmagio de Carlos Lessa, reitor da Universidade Federal do Rio de
Janeiro. In: revista Veja, |bid.

3% { ocalizado no Jardim Bandeirantes.
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Onde trabalho sou um simples empregado assalariado, mas,
14 na igreja sou o pastor e tenho autoridade sobre obreiros e
centenas de membros que escutam as minhas pregagdes
(...) inclusive, aqui mesmo neste condominio onde trabalho,
tém duas familias que freqUientam a minha igreja (.. C)GOAqw
sou empregado deles, mas 1a sdo minhas ovelhas {..

Quando interrogado sobre sua origem e escolaridade,

367 estou em Londrina hé

» 362

afirmou: “sou natural de Santa Barbara - Pr,
quase vinle anos (...) Tenho o 1° grau completo”.

Constata-se nas comunidades pentecostais grande
presenga de pessoas que sofrem algum tipo de preconceito na
sociedade: pobres, negros, mulheres, semi-analfabetos, etc. Tais
pessoas parecem ali encontrar um espag¢o acolhedor que lhes
confere dignidade, prestigio, ascensao social mediante os cargos e
fungdes que passam a desempenhar. Também €& comum nos
segmentos pentecostais, mulheres exercerem a fungéo de obreiras,
missionarias, pastoras, e até bispa, como ocorre com Sénia
Hernandes , esposa do "apostolo" Estevam Hernandes, fundadores
da igreja Renascer em Cristo, com grande projegéo de crescimento
no cenario nacional. Em estudo realizado sobre a presenca feminina
nestas igrejas, ressalta-se o espa¢o que a mulher ocupa em tais
comunidades, oportunidades estas que muitas vezes lhes tém sido
negadas pela sociedade em geral.363 Algo semelhante ocorre com os
negros, que representam outra parcela importante da membresia
neopentecostal.

A teologia da prosperidade também se torna atrativa
pelo que o préoprio estilo de vida dos lideres e pastores representa.
O missionario Miranda Leal, até 1999, morava em uma regiédo nobre

¥ Entrevista concedida no dia 20 de abril de 2000, em Londrina.
*¥!' Santa Barbara, hoje denominada Nova Santa Barbara, & uma pequena
cidade localizada no Norte do Parana, com organizagdo socio-econdémica
?redomlnantemente agricola.

Entrevista concedida em 15 de setembro de 2000.
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da cidade, ostentando colares, relégios e anéis de ouro, andando
sempre escoltado por segurancas particulares e usando um luxuoso
veiculo Mercedes Benz do ano, chegando mesmo a adquirir um
helicoptero em sociedade com seus fiéis, com o propdsito de
intensificar suas pregagdes. Até entdo, ninguém sabia avaliar seus
bens. Esta condico que contrasta com o estilo de vida dos fiéis,
acaba por se tornar um elemento representacional positivo ao leva-
los a crer que a prosperidade & algo possivel, afinal, ¢le mesmo, o
lider, antes pertencera @ mesma condigdao do povo que agora o
segue. Assim, o lider demonstra coeréncia com o que prega,
revestindo-se de autoridade e legitimagcao perante o grupo que
comanda a medida que demonstra conhecimento de causa no
sentido de |lhe mostrar 0 caminho que conduza ao ideal desejado.

Por outro lado, o rol de membros das denominagdes
neopentecostais tem atraido cada vez mais pessoas pertencentes a
uma camada da sociedade de maior projecdo econdmica. Nomes
conhecidos e famosos do mundo artistico brasileiro tém sido
requisitados em igrejas e eventos de grande auditorio, para
“testemunharem” sobre sua “conversdo’ e fazerem depoimentos
dramaticos do tipo de vida que tinham antes de serem ‘“libertos”
pela fé que agora possuem. Os cachés que eles cobram para
participarem de cultos e/ou fazerem shows evangélicos tém
suscitado certa polémica. Na matéria intitulada “Quanto vale um
Testemunho”, foram publicados valores cobrados pela “inddstria do
testemunho”, o que, na opiniao de algumas liderangas evangélicas
do pais, foi denominado de “profanos interesses”. A matéria
apresentou numeros quanto aos cachés cobrados. O cantor Nelson
Ned, atualmente pede R$ 8 mil por apresentagdo, sendo 50% na
assinatura do contrato e, o restante, 48 horas antes do evento. Ja
chegou a cobrar R$ 12 mil. Exige também passagens aereas para

33 TARIRA, Senia Pilco. “Testemunho da Mulher Pentecostal” In: GUTIERREZ.
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ele e um acompanhante e hospedagem no melhor hotel da cidade,
sendo uma suite, canta, prega e dé testemunho de sua conversao.
O humorista Dedé Santana, se a apresentagdo for em ginasio com
entrada franca, pede R$ 4 mil; a cobranga de ingresso faz o valor
saltar para R$ 6 mil. A qualquer dos orgamentos, acrescentam-se
trés passagens aéreas e estadia em hotel. Dedé Santana conta seu
testemunho e prega, com direito a muitas tiradas humoristicas. A
cantora Mara Maravilha, para dar seu testemunho e cantar cangdes
evangélicas, estabelece os seguintes valores: R$ 2.800, mais 200
cd’s, 100 fitas, transporte e estadia para a sua equipe.*®

Sendo por direito asseguradas ao crente saude,
riqueza e ascens@o social, as explicagdes dadas aqueles que néo
conseguem desfrutar destes principios basicos, sao as seguintes:
ainda nao compreenderam corretamente o ensinamento biblico, néo
tém fé ou ainda permanecem sob a influéncia maléfica do deménio.

No Neopentecostalismo, portanto, os agentes sociais,
utilizando-se de um capital cultural ao seu alcance, introjetado pelo
habitus, reconstroem ou resignificam sua identidade “capaz de
redefinir sua posigdo na sociedade ‘e de fazé-los buscar a

1

transformagdo do contexto social em que estdo inseridos: "a
identidade destinada a resisténcia leva a formagdo de comunas, ou
comunidades”.*®®® As concepgdes explicativas que ali sdo dadas para
a doenga, a miséria e outras mazelas sociais, atribuindo-thes como
causa a agdo do demdnio, podem até ser julgadas incongruentes
com a realidade. Porém, para os grupos sociais que compdem este
segmento religioso, tais elaboragdes séo legitimas e plausiveis a

medida em que orientam comportamento, conferem identidade e

op. cit.,, p.205-212

%4 A Ravista Vinde, Ano 11, n.® 15, Jan/Fev, 1997, p.26-30

%5 CASTELLS, Manuel. O Poder da Identidade. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1999.
p.25 -
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atribuem sentido para vida da coletividade que as constr6i, sendo,
portanto, condizentes com o imaginario coletivo a que estao
integrados. A isto se aplicam as palavras de Joanilho: “Quando
estamos em um determinado grupo, produzimos um saber, e este
saber produzido é uma verdade para o grupo.”® E a forga
mobilizadora de uma verdade estabelecida é capaz de mobilizar
grande massa de seguidores a partir da projegéo carismatica de um

lider, como o veremos, a seguir.

36 JOANILHO, André Luiz. op. cit., p.25



4. REPRESENTACOES MESSIANICO-MILENARISTAS

"PREPARA-TE! POIS O FIM ESTA PROXIMO. Venha
conhecer a mensagem que Deus revelou ao seu profeta

neste final de milénio”,

“O missionario Miranda Leal, considerado “lider mundial® da
igreja S6 o Senhor & Deus, disse ontem em Maringa, que
entre o natal e o proximo dia 31 de dezembro, Jesus voltara
a terra para “arrebatar os seguidores de Deus”. Leal disse
ter recebidc a “profecia® no Monte das Oliveiras, em Israel,
quando la esteve em outubro do ano passado. “Ele (Jesus)
me falava ao ouvido, sobre o tempo exato do arrebatamento’

- afirmou".aﬁ

Nas expressdes acima, podem ser identificadas
algumas caracteristicas tipicas de messianismo milenarista:*® a
forga representativa da figura carismatica do lider; o carater
salvacionista em tempos de crise; representagdes configuradas em
elementos simbdlicos circunscritos a um determinado momento e
ambiente, com forte apelo popular, e o anuncio de um
acontecimento extraordinario com data pré-determinada, com vistas
a transformacgéo do contexto vigente.

Historicamente, por milenarismo pode-se entender o

sentido que é proposto por Joanilho:

Este movimento [0 milenarismo] surge no perfodo medieval
por volta do ano mil. No apocalipse de Séo Jodo ha a
profecia de que Cristo reternard & Terra para um reinado de
mil anos, onde haverd justiga e abundancia para todos.

%7 Frase afixada em faixa na porta do templo da igreja Sé o Senhor é Deus, em
%aringé, durante o ano de 1999.

Folha de Londrina, 02/09/99, cadernos “cidades”, p.01
%% Entende-se por messianismo a crenga na intervengdo de ocorréncias
extraordinarias, ou de individualidades providenciais ou carismaticas, para o
surgimento de uma era plena de felicidade espiritual e social.
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Antes que isso se realize o anticristo reinara sobre a terra
havendo muito sofrimento, injusticas, fome etc. para acabar
com isso, os batalhdes celestiais descerdo e derrotardo as
hordas demoniacas instalando o reino de Cristo. Para se
saber quando fosse chegando o momento, seriam enviados

sinais divinos.

inicialmente, vejamos aspectos representacionais da
figura messianica do lider neopentecostal. René Ribeiro considera
que, para se compreender a constituicdo de um movimento
messianico, além de causas sdcio-culturais e fisicas e "a atragdo
estética que exerce a idéia de uma era perfeita”, é necessario levar
em conta "o fascinio que os novos lideres exercem".”' Neste
aspecto, vale dizer que os lideres Neopentecostais procuram
geralmente ostentar titulos que lhes garantam legitimidade e maior
performance representativa perante os fiéis. Muitos se auto-
intitulam missionarios ou apdsfolos, (termos que significam “o
enviado”), ou ainda, profetas e bispos. Miranda Leal sempre preferiu
ser chamado de “o missionario” ou “o profeta”. Quando estava no
auge da sua liderangca na /greja S6 o Senhor é Deus, fazia questao
de iniciar os seus programas de radio e de TV com uma vinheta
contendo a seguinte chamada: “E agora com vocés: Miranda Leall O
profeta que Deus levantou neste ultimos dias para repetir os
milagres e prodigios apostélicos. Ele, que ap6s orar e jejuar por 90
dias, no monte, recebeu as revelagbes das coisas que em breve
devem acontecer”. R. R. Soares também costuma se identificar
como “O missionario”, titulo que ostenta exclusivamente dentro da
Igreja, uma vez que os seus subordinados sao chamados de
“pastores”. Tais titulos acabam se tornando um eficiente mecanismo
semidtico de iconizagao da figura do lider, conferindo-lhe uma
proje¢ao em relagao ao publico, aproximando-lhe mais eficazmente

370 )OANILHO, André Luiz, op. cit., p.47
¥ apud, LEVINE, Robert M. O Sertdo Prometido. O Massacre de Canudos.
Sao Paulo: Edusp, 1995. p.327
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do sagrado, pois carregam um apelo de intimidade com o divino que
o termo “pastor” nao alcanga.

Bourdieu®? assinala que com uma crise da liturgia e do
campo em que atuam os clérigos, a sociedade passou a exigir um
novo perfil de lider religioso: um bom “animador de auditério”, o
cuidado gerencial de um administrador de empresas em relagédo ao
marketing, facilidade de representagdo de um ator profissional e,
principalmente, a eficiéncia de um magico. Assim, ao contrario dos
pastores pertencentes ao protestantismo histérico, caracterizados
pelo preparo formal em teologia e pela retérica mais racionalizante,
os "profetas"” neopentecostais sdo vistos como “homens de Deus”
dotados de poderes de cura, milagres e prodigios.

Ao fazer uma analise sobre este aspecto
representacional na /greja Universal do Reino de Deus, o socidlogo
Leonildo Campos salienta que:

Na dramaturgia, além do cenario e dos objetos, ¢
fundamental a atuagéo do ator que c¢om presenga, VvozZ,
gestos e dramaticidade provoca atitudes, reagles e
mudan¢as no comportamento da platéia. (...) O pastor-ator,

por meio de suas palavras e gestos, procura integrar todos
os presentes no processo de exteriorizagdo - interiorizacao

coletiva da fé.3

Ha que se perguntar: como se constréi esta forga
representativa do lider? Primeiramente, porque os lideres ou
fundadores dos segmentos neopentecostais, quase que na sua
totalidade, sédo oriundos do préprio meio ao qual dirigem sua
mensagem, conseguindo assim atingir de forma mais eficaz o
publico que constitui sua clientela de fiéis e estabelecendo uma
maior relagéo entre o lider e os seus seguidores. Ao ser indagado
sobre a melhor maneira de se formar um pastor, R.R. Soares

32 BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Lingiisticas. p.93 seq.
33 |bid., p.94



151

respondeu retratando bem a maneira como surgem os pastores

neopentecostais, bem como a sua capacidade de representar e

arregimentar:

Os melhores pastores nao saem dos seminarios. Pastor &
que nem jogador de futebol: eles saem das escolinhas; eles
surgem, aparecem. Depois sé precisam ser lapidados. Com
o passar dos anos, eles vo ficar muito mais preparados do
gque jamais ficariam num semindrio normal. Os 3?“randes

homens de Deus surgiram do nada, sem preparagao.

Um exemplo disto € o que ocorreu com O ST.

Sebastido, de 44 anos, ex-pastor da Igreja S6 ¢ Senhor é Deus, e

atualmente lider-fundador da JIgreja Atalaia de Deus. Nasceu no

distrito de Guaravera, municipio de Londrina, onde trabalhou na

agricultura até aos vinte anos. Em termos de escolaridade, concluiu

a quarta série do ensino médio, fazendo depois um curso

profissionalizante de auto-mecéanica, quando mudou-se para a

cidade de Londrina, no final da década de 70. A profisséo de

mecanico, Sebastido exerceu até 1984, quando passou a se dedicar

ao trabalho religioso:

fui aprendendo pela experiéncia, comecei como porteiro de
igreja, depois presbitero, obreiro auxiliar, evangelista e
agora pastor. Aprendi a ser pastor lendo a Biblia,
observando os outros 3%:-:sv‘.u:;res e obedecendo a voz do

Espirito Santo” - afirma.

Miranda Leal também ¢é incisivo ao ser interrogado

sobre a sua formacg#o teoldgica para o exercicio do pastorado:

O verdadeiro preparo para o ministério nZo vem do estudo.
Quem capacita & o Espirito Santo. Dele eu recebi quatorze
dons. O demdnio ndo respeita titulos nem diplomas; ele
teme o poder que vem de Deus e a pregac&o da Biblia com

%4 pevista Eclésia, p.30
%5 Ct. fonte ja citada.
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autoridade e ungio; a letra mata, mas o Espirito_vivifica. O
meu curso de teclogia foi a experiéncia, a ;:\r:éltica\.373

Verifica-se que os lideres neopentecostais falam acs
seus ouvintes de coisas referentes ao cotidiano de sua clientela,
ndo fugindo de temas como doenga, insucesso e fraqueza. Dizem o
que eles gquerem ouvir e lhes oferecem a promessa de uma bengéo
articulada aos sonhos e desejos - uma teologia que aponta para o

sucesso terreno e imediato.

H4 que se pensar também, entretanto, que as
denominagtes, fundadas pelos profetas neopentecostais, acabam
assumindo a conotacdo de “empresas de salvagdo", conforme
conceito empregado por Weber. Ao analisar o aparato sacerdotal,
em que se assenta o controle da produgéo simbolica, Weber
emprega os termos “empresarios da salvagado”, ou ainda “agentes
profissionais”, referindo-se aos sacerdotes enquanto agentes
especializados de uma instdncia simbédlica institucionalizada,
considerando-os na qualidade de “funcionarios de uma empresa’
permanente ¢ organizada em moldes burocraticos que conta com
lugares e instalagdes especiais para o culto.¥” Referindo-nos aos
profetas enquanto "empresarios de salvagao”, podemos entédo dizer
gue

a forca de que dispde o profeta (empresério independente
de salvago) cuja pretensdo consiste em produzir e distribuir
bens de salvagdo de um tipo novo e propenso a desvalorizar
os antigos (...) depende da aptiddo de seu discurso e de sua
pratica para mobilizar os interesses religiosos virtualmente

heréticos de grupos ou classes determinantes de leigos,
gragas ao efeitc de consagragéo c3|7uae o mero fato da

simbolizagéo e de explicitagdo exerce.

3% Depoimento concedido por Miranda Leal em entrevista coletiva realizada em
I3\;I7aringa, em agosto de 1999 (Documento em video).

Ibid.
% Ibid., p.49
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Max Weber associa o discurso religioso aos interesses

de grupos sociais:

O trabalho religioso realizado pelos produtores e porta-
vozes especializados, investidos do poder, institucional ou
nao, responde por meio de um tipo determinado de pratica
ou discurso a uma categoria farlicular de necessidades
préprias a certos grupos sociais. 9

Neste aspecto, sdo oportunas aqui as palavras de
Paulo Miceli ao comentar o pensamento de Weber:

A posicao central de Weber aproxima-se da tradigao
materialista que enfatiza na religido suas fungbes extra-
religiosas, isto &, econdmicas € politicas. Neste sentido, os
exemplos de Weber procuram mostrar a religido como
garantia e protecao, justificacdo e legitimagéo de interesses
economicos e sociais; a protecdo de bens materiais,
protecdo da propriedade, prote¢do das barreiras sociais,

ete. (...).

Quando aplicados ao Neopentecostalismo tais
parametros explicativos é comum se deparar com a auto-negagao,
feita sobretudo pelos lideres, de que tal empreendimento de fé nao
pode ser classificado na categoria de “empresa” de salvagao. Neste
sentido, se aplicam bem as palavras de Bourdieu, quando analisa
exemplos da economia da oferenda:

O templo funciona, assim, objetivamente como uma espécie
de banco, que nao pode, no entanto, ser percebido ou
pensado como tal, e até sob a condicdo de que ndo seja
nunca visto como tal. A empresa religiosa € uma empresa

com dimensdes econdémicas que ndo pode se confessar
como tal e que funciona em uma esa&écie de negagao

permanente de sua dimens&o econémica.

Afirma Bourdieu que esta estrutura convém a habitus
duplos, dotados do talento do eufemismo, de tornar ambiguas as

3 WEBER, loc. cit.
30 MICELI, op. cit. p.LII LI
3 BOURDIEU, Pierre. Razées Préticas. Sobre a Teoria da agdo. p.192
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préticas e os discursos.’® As afirmagdes, abaixo, feitas pelo pastor
da igreja Universal do Reino de Deus, J. Cabral, tornam anuente
este aspecto. Segundo ele,
Nenhum lider da Igreja Universal forga as pesscas a
contribuirem. Pedem como fazem todas as igrejas, e talvez
insistam mais do que em algumas, porque compreendem a
necessidade e a urgéncia de ganhar o mundo para Jesus

Cristo libertando as pessoas das garras do maligno. As
pessoas s$3o orientadas a contribuir com amor e aprendem

que Deus ama ao que da com alegria (Il Cor. 9:7).

A tal depoimento se aplicam com propriedade outras
consideracdes feitas por Bourdieu, quando analisa exemplos da
economia da oferenda:

As instituicdes religiosas trabalham permanentemente, tanto
pratica como simbolicamente, para eufemizar as relagdes
sociais, ai incluidas as relagdes de exploragado, (como na
familia), transfigurando-as em relagbdes de parentesco
espiritual ou de troca religiosa, através da ldgica da
benemeréncia: da parte dos assalariados, dos agentes
religiosos subalternos encarregados, por exemplo, da

limpeza das igrejas ou da manuten¢do e decoragio dos
altares, hda uma dédiva de trabalho, "oferenda livremente

dada de dinheiro e de tempo.aa"

Constiuindo-se em "empresarios independentes de
salva¢ao”, os lideres neopentecostais acabam gerando intensas
disputas no campo religioso. Pois a ortodoxia tende a ver a figura
do profeta®® como herege, devido as suas atitudes de confrontagéo
da ordem sacerdotal dominante, ocorrendo assim o emprego de
estratégias por parte dos grupos de especialistas em competigdo
pelo monopdlio da gestdo dos bens da salvagdo e das diferentes
classes interessadas por seus servigos.” Bourdieu, em sua obra
Coisas Ditas,®® amplia ainda mais esta imagem da sociedade como

32 1pid., p.196

33 jornal Soma. Ano 4, n* 9, 12/2000, pag. 8
¥4 BODURDIEU, op.cit., p.194

35 1hid., p.60

38 |bid.

*7 BOURDIEU, Colsas Ditas. p.121-122



165

um campo de batalha operando com base na for¢a e no sentido pela
manifestacdo dos bens simbélicos: todos fazem parte de um novo
campo de lutas pela manipulagdo simbélica (...) e todos colocam em
pratica na sua agédo definigbes concorrentes, antagdnica, da saude,
do tratamento, da cura dos corpos e das almas. E acrescenta:
Os agentes que estdo em concorréncia no campo de
manipula¢o simbélica tém em comum o fato de exercerem
uma acgdo simbédlica. S&8o pessoas que se esforgam para
manipular as visées de mundo (e, desse modo, para
transformar as praticas) manipulando a estrutura da

percepgdo do mundo (natural e social), manipulando as
palavras, e, através delas, os principios da construgao da

realidade sc:n:,ial.333

Fica evidenciado mais uma vez due, na manipulagao
simbdlica e na disputa pelos bens da salvagao, o
Neopentecostalismo tem obtido sucesso justamente pelo fato de
articular seus ritos e sua visdo de mundo a partir do habitus dos

grupos que representa.

Quanto ao fato de ser o Neopentecostalismo uma
proposta salvacionista em tempos de crise, ha que se dizer que
representa¢des de carater messiadnico-milenarista, ansiando um
paraiso idilico na terra, tém emergido, geralmente, em contexto de
intensa dificuldade ou desagregagao social:

A  maioria dos movimentos milenaristas surge em
conseqiencia de movimentos de agitacdo economica ¢
social, de grandes privagbdes, de crescimento das

ansiedades e tensdes do povo, de conturbagdes Egsicéticas
coletivas, ou entio como forma de protesto social.®

Nestes momentos é que nermalmente surge a figura do
profeta coﬁseguindo agregar participes de uma mesma convicgao
em torno de um anseio salvacionista, cujo messianismo projeta
expectativa de superagdo das mazelas existenciais com a irrupgao

*8 1bid.
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de uma “esperanga milenarista de uma subversao da ordem social
presente na fé popular”.*® Segundo Roger Bastide, "o messianismo
(...) representa um despertar que sempre acaba levando a uma
percep¢do de causas da privagdo".” "A influéncia que o lider
exerce em seus seguidores se deve [também] & inseguran¢a e a
desesperanca generalizadas” - afirma Robert Levine > que ainda
acrescenta: "quando um grande numero de pessoas se liga a um
culto religioso, existem normaimente mais causas do que a

meramente religiosa".’®

Jean Delumeau, ao referir-se a milenarismos dos
séculos XIX e XX, sustentados pela espera de um grande dia,
muitas vezes acompanhados de uma fé messianica em um salvador
que instauraria uma comunidade feliz - se possivel no centro de
uma “terra sem mal’ - apresenta, dentre outros fatores que
propiciam o seu florescimento, os “desequilibrios surgidos no
interior de uma saciedade dada ou de uma desorganizag¢do social
provocada por fatores externos”,*® os quais podem recrutar adeptos
em todos os niveis sociais. Historicamente, o Brasil tem sido
marcado por tais manifestagbes em tempos de crise ou de
desagregagéo social:

Ao longo dos séculos XIX e XX, o Brasil viu nascer muito
mais movimentos meassianicos do que a Italia. Isso se deve,
explica Maria Isaura Pereira de Queiroz, ao fato de que os
movimentos messianicos, quando eclodem no universo rural,
constituem mecanismos que visam a reorganizagae das

sociedades camponesas. Quanto mais a estrutura e a
organizagio dessas sociedades camponesas sio frageis,

%2 L EVINE, op. cit., p.327

%0 BOURDIEU, loc. cit. .

*! Apud, LEVINE, op. cit., p. 326

%2 (hid., p.323

33 )hid., p.326

% NELUMEAU, Jean. Histéria do Medo no Ocidente (1300 - 1800). Sao
Paulo. Companhia das Letras, 1990. p.155
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mais existem possibilidades para que movimentos
messidnicos surjam.395

Maria Isaura Pereira de Queiroz®® procura elaborar,
através do meétodo comparativo, uma teoria para o estudo dos
movimentos messidnicos. Entendendo o social como “metafora do
religioso”, a autora defende a idéia de que os grupos sociais que
desenvolvem messianismos estdo imersos numa sociedade em
intensa crise sécio-econdémica e politica, predispostos a reunirem-se
em torno da figura carismética de um lider messianico.® Neste
sentido, também se aplicam as palavras de Peter Berger:

Manifestacdes do messianismo religioso, do milenarismo e

da escatologia, como seria de se esperar, associam-se
historicamente aos tempos de crise e desastre, de causas

naturais ou sociais.

Nas adjacéncias de Londrina e Maringa, a grande
geada, ocorrida em 20 de julho de 1975, pdés fim aos sonhos
paradisiacos propagados pela Companhia de Terras Norte do
Parana, desde o momento em que se formavam o0s primeiros
povoamentos colonizadores desta regido, sonhos estes construidos
ao redor do “ouro verde”. Formava-se, assim, um contexto propicio
para que aflorassem representagdes milenaristas:

Os movimentos milenaristas baseados em sonhos utépicos
de salvagdo, sao bastante frequentes, sobretudo entre
grupos marginalizados das populagdes rurais brasileiras

cuja vida, normalmente dificil foi ameagada por mudangas
econdmicas ou politicas, ou entdo entre grupos

%% |bid., p.156 Também neste aspecto, generalizando, Eric Hobsbawn afirma
que “a histéria dos vinte anos apés 1973 é a de um mundo que perdeu suas
referéncias e resvalou para instabilidade e a crise” ¢f. HOBSBAWN, Eric. A Era
dos Extremos: O Breve Século XX (1914-1991). S&o Paulo: Companhia das
:la.agtras, 1998. p.393

QUEIROZ, loc. cit.

¥ HERMAN, Jacqueline. In: VAINFAS; CARDOSO, op. cit., p.349
¥ BEGER, Peter. l0c. Cit.
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profundamente religiosos mas que foram afastados da igreja
institucional.

A colonizacdo inglesa que se desenvolveu em Londrina
e Maringa, desde o seu momento inicial, em fins da década de
1930, empreendeu forte apelo propagandistico no sentido de atrair
novos investimentos a estas terras, apontando para o aspecto
“paradisiaco”*® da regido. Ao investigar este periodo, a historiadora
Enezila Lima constata bem esta atmosfera que ocultava conflitos:

A cadeia era lugar de descanso...{diziam). Ou seja, o
paraiso perdido poderia ser encontrado nos dominios da
Companhia de Terras Norte do Parang, onde né&c havia
ladrdes, os crimes eram raros, conflitos de certa gravidade

raramente aconteciam (...}

Esta conotagdo idilica se verifica claramente nas
matérias publicadas pelo jornal Paranéd Norte, eclaborado pela
prépria Companhia de Terras. Em suas primeiras edi¢bes, fala-se
que o propdsito daquele veiculo de comunicagdo era retratar a
pujancia desta regiao:

(...} todos os que habitam esta grande zona que & o Norte
do Parana, ¢ onde [0 jornal] vai agir no sentido de propagar-
the a riqueza, concretizada na fertilidade inigualavel do seu
solo - regado pelo mais formoso sistema hidrografico que se
pode imaginar - no esforgo hercileo dos desbravadores de
sua matas e no pulso forte e rijo de seus trabalhadores
rurais, que na 4ansia do progressc coletivo, ndo medem
sacrificios para a grandeza deste pedago de terra
americana, onde varias rag¢as se misturam npa mais
comovedora das harmonias.

% | EVINE. op. cit., p.330.

% Ao nos reportarmos a este conceito ndo estamos pressupondo que tenha
havido a formac&o de tal imaginario de forma generalizada. Para uma analise
mais profunda deste contraponto que questiona as “fantasmagorias” que
classificam o norte do Parana como a Terra da Promissdo, a Nova Canaa e o
Novo Eldorado, indicamos a obra de TOMAS!, Nelson Dacio. Loc. cit.

4 Anais do VIII Seminario de Pesquisa em Historia - UEM, 2000. p.44

W2 ynrnal Parand-Norte, 9 de outrubro, 1934. N° 1. - (material disponivel em
microfilmes no CDPH - UEL).
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Apontava-se, ainda, para a possibilidade de riqueza e
condigbes de vida propiciadas pelo cultive da

Pedago dadivoso da terra paranaense, onde o homem
civilizado vem estendendo pontes, construindo estradas,
derrubando a mataria milenaria e erguendo cidades (...)
Erguem-se as fazendas e os sitios, onde vicejam milharaes
(sic) sussurrantes, os arrozais beijados pela brisa sempre
fresca destas bandas, o verde claro dos canaviais casando-
se com o verde escuro dos cafeeiros que se alinham aos

milhares pelas elevacdes cortadas pela via ferrea.’

Analisando os anos subseqlentes, o pesquisador Jose

Miguel Arias Neto constata o aspecto promissor que caracterizava a

regido Norte do Parana:

O perlodo de 1950, até por volta de meados dos anos 70,
denominei "Eldorade”; idéia que expressa as representagdes
presentes na documentagfo de modo inconfundivel, a de
prosperidade, de crescimento ilimitado, com suas vantagens
¢ seus problemas, que teve por base a economia cafeeira.

Foi o periodo de maior expanséo da cidade e da regiéo.‘m

Arias Neto ressalta ainda que este periodo foi

denominado em nivel nacional e internacional, de “anos dourados”,

e cita Eric Hobsbawn:

Depois da Segunda Guerra Mundial, seguiram-se 25 ou 30
anos de extraordinario crescimento econémico e
transformag¢do social, anos que provavelmente mudaram de
maneira mais profunda a sociedade humana que qualquer
outro periodo de brevidade comparavel. Retrospectivamente,
podemos ver esse periode como uma espécie de “Era de
Ouro”, e assim ele foi visto quase que imediatamente depois
que acabou, no inicio da década de 70.

403 4 phid.

4 NETO, José Miguel Arias. O Eldorado: Representacbées da Politica em
Londrina - 1930-1975. Londrina: UEL, 1998, p.9

45 apud. 1bid.
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No inicio da década de 1970, ja se instalavam

&

indastrias'® de pequeno porte em Londrina, mas que ainda

demandavam pouca méao-de-obra. A agricultura, sobretudo o cafe,
representava a grande forca econ6mica do Norte do Parana,
concentrando, por isso, a grande mao-de-obra no campo. Os dados,
a seguir, evidenciam a alteragdo que ocorreu no decorrer desta
mesma década:

Em 1970, 68% da populagdc do municipio estava

concentrada na cidade e 32% no campo. Oito anos mais

tarde, a cidade concentrava 76% da populagado, apenas que

24% residia no campo. Odogrocesso de favelizag&0 nos anos
}.

sessenta se acentua (...

A expulsdc da méao-de-obra do campo se deu, em
parte, pela implantagao de culturas que passaram a utilizar a
crescente mecanizagdo, como a soja e o trigo, mas também pela
grande geada, que dizimou as lavouras cafeeiras de todo o Parana.
Os jornais da época apontavam para as conseqiiéncias deste
periodo, como se observa numa reportagem da Folha Imobiliaria,

alguns meses apos aquela intempérie:

As cidades crescem e faltam moradias. O grande numero de
pessoas que vem das regides rurais contribuem em cerca de
50 por cento para 0 crescimento das cidades, e a outra
metade resulta do crescimento natural da populagéc urbana.
Assim, as cidades, principalmente nas latitudes tropicais,
aumentam o seu tamanho duas e até trés vezes dentro de 10
anos. Principalmente atingidas pelo problema da habitagao
s80 as grandes camadas de rendas inferiores, e entre as
quais estdo justamente aquelas pessoas que vem de areas
rurais para as cidades, onde esperam encontrar melhores
condigdes de vida. Nas 4reas marginais das cidades surgem
entfio, da noite para o dia, as favelas com todos 0s seus

problemas.

“% gegundo dados citados por Arias Neto, existia cerca de 441 inddstrias em
kondrina, em_1970.

Apud., NETO, op. cit.,, p.246
8 cotha de Londrina — 12/02/1976, p.01 (Material disponivel ne acervo de
Jornais da Biblioteca Publica de Londrina).
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Na década seguinte, se observam os reflexos destas

Os nossos governantes voltaram suas vistas para as cidades
e abandonaram totalmente a zona rural & os distritos em
termos de educagao, saude, habitagdo, comunicagae, lazer,
transporte, estradas, etc.; € o éxodo rural aumentou,
levando na década de 70, a sairem do Estado, cerca de
1.250.000 pessoas; e por outro, a migragao rural-urbana,
causando © inchago das cidades médias e grandes no
proprio Estado, aumentando com isso as favelas, a fome, a

marginalizagéo, a vicléncia e insegurans;.a.‘m9

A geada destruiv milhges de pés de café no Parana e

estabeleceu uma fronteira econdémica e social: o que antes era

sindnimo de desenvolvimento, ficou reduzido a nada. Era o comego

de um novo ciclo; o Estado abria os campos para outras culturas; os

cafezais perdiam o reinado e ganhariam um lugar na histéria. Assim,

Enquanto cafeicultores, corretores de café e autoridades
politicas discutiam, no campo o desanimo tomava conta de
milhdes de boias-frias, ex-colonos que tinham como Ultima
alternativa o cultivo e a colheita do café. Foi o embriao do
éxodo rural que esvaziou o Norte do Parand. Até entao, o
Eldorado, que atraia trabalhadores agricolas de todo o
Brasil, passou a exportar familias para outros Estados, em
busca de condigdes de vida, eliminadas pelo frio violento
que dizimou as lavouras. Hoje, em Londrina, Eldorado ¢
apenas nome de Shopping e Ourc Verde, o mais tradicional

cinema da cidade.

A formagao das grandes periferias em Londrina pode

ser verificada em pesquisa feita sobre a popula¢céio do municipio

naquele periodo, e que apontam os seguintes dados*'":

Ano Urbano Rural Total

1960 72.857 61.964 134.821
1970 156.566 72.266 228.832
1978 255.931 82.353 338.264

M |pid., Caderno 2, 22/05/84

4 1hid., 20/07/90, p.28
41 BRANCO, G.; MIOMI, F. Londrina no seu Jubileu de Prata: Documentério
Histérico. Londrina: Realizagdes Brasileiras, 1966.
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O Censo Demografico IBGE*? indica os seguintes

Ano Pop. Urbana | Pop. Rural | Pop. Total Variagao
1960 597.615 1.830.153 2.427.768 1.453.481
1970 1.168.703 2.523.327 3.691.940 1.264.172
1980 1.760.896 1.388.715 3.149.611 -542.329

No inicio dos anos 80, em pesquisa realizada sobre a
ocupa¢do do espago urbano de Londrina, Nestor Rezende afirma a
existéncia de cerca de 11 favelas, nas quais vivem 967 familias."
Tomasi apresenta interessante analise sobre o processo de
“exclusao na/da Terra da Promissdo ou Novo Eldorado”, decorrente
da crise cafeeira, desenvolvimento de outras formas de cultivo como
soja e trigo, ou ainda da pecuéaria: “No final da década de 70 a
regido perdeu mais de 1 milhdo de pessoas da sua zona rural, a
maioria sendo incrementada na populagdo urbana (...) a maior parte
destes exclufdos-expuisos foram aqueles que estavam na regiéo

que tinha sido a mais rica nas décadas anteriores”.*'*

Acreditamos que a adesido das massas ao

Neopentecostalismo se deve ao fato de terem encontrado em tal
segmento religioso espago para a reafirmacdo de principios e
valores que o deslocamento do mundo rural para o urbano lhes
ameagou usurpar:
Assim, pessoas que né&o podem recorrer aos
relacionamentos familiares existentes no campo entre

camponés ou trabalhador rural e seu patrao (as quais
propiciariam pelo menos um tipo mais pessoal de contato e

42 |BGE, 1960-1980. Compreende-se por "Norte do Parana", aqui, o referente
ao "Norte Novo’, no qual estdo incluidos Londrina e Maringa, conforme
classificagéo proposta por TOMASI, loc. cit.

3 1pid. p.309

‘4 apud. NETO, Arias. op. cit., p.246
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algum tipo de “protegdo”) buscariam substitutos em cidades
onde as relagbes capitalistas de trabalho deixam menos

margem para contatos pessoais (m).41

Ao infundir "seguran¢a em pessoas traumatizadas pela

privagdo, pelas vicissitudes (...) e pela incerteza econémica",*® o

Neopentecostalismo exerce, entdo, fungdes sociais e psicologicas

sobre os crentes, orientando-os quanto a conduta, proporcionando-

Ihes apoio emocional, e satisfazendo aspiragbes quanto a uma visao

espiritual e magica do mundo, no sentido de muni-los de

mecanismos de superac¢io das crises ¢ mazelas a que agora estao

submetidos. Este segmento religioso assume, portanto, a feigao de

uma forma de reagéo e enfrentamento da situagio que o sistema

estabelecido lhes proporcionou. Nisto se aplicam com propriedade
as palavras de Marilena Chaui:

A religiosidade freqiientemente se encontra na base dos

grandes movimentos populares de contestagéo politica,

como foi o caso de Canudos e do Contestado (...) Os

movimentos religiosos populares de Canudos Juazeiro e

Contestado nédo s&o resultado de isolamento sécio-politico

redundando em fanatismo, mas sdo uma resposta concreta,

de caréter religioso, articulada a transformagdes politicas na

sociedade brasileira e percebidas como adversas para os
fracos e desprotegidos. Ndo € _por alienagéo que a resposta

de tipo milenarista se efetua.”’

Segundo Chaui, a resposta milenarista a8 adversidade
social e politica possui qualidades que a revestem de religiosidade,
como por exemplo, o desejo profundo de “mudanga da ordem
vigente aqui e agora”, ou ainda, a expresséo do sentimento “dos
oprimidos de que eles sdo mais fracos que os opressores” € que sé
poderdo superar os desafios do contexto urgente, pela uniado de
todos, “formando uma comunidade verdadeira e nova, indivisa,

45 OLIVEN, Ruben G. A Antropologia de Grupos Urbanos. Petrépolis: Vozes,

1996. p.42
46 | EVINE. op. c¢it., p.321 - referindo-se & experiéncia vivida pelos
participantes do movimento de Canudos.
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protétipo do mundo que ha de vir'.*'® Neste aspecto, destacam-se as

palavras de Joanilho, quando classifica tais movimentos

salvacionistas como “sécio-mitolégicos™:*"®

Muitos movimentos, mesmo derrotados militarmente,
permanecem na memoéria social e por ela s&o relidos (...)
Muitas experiéncias que foram postas em pratica em
movimentos, vao sendo reapropriadas (...) ao ser
reapropriada pela meméria social, a revolta ganha realmente
importancia, isto é, passa a ser utilizada de forma diferente

pelas pessoas, de acordo com o contexto em que vivem. 4%

Para este autor, os movimentos messianicos
expressam além de revolta e protesto, uma expressdo de “eterno
retorno”, o que pode ser perfeitamente aplicado ao
Neopentecostalismo:

Sempre ha nas revoltas uma idéia de retorno a um passado
grandioso ou uma ida ao futuro onde se realizarao o0s
desejos. Ou melhor ainda, a proposta ¢ de um retorno ao
futuro, isto &, a sociedade terd de volta o que foi perdido. E

o mito do eterno retorno:;.‘121

Destaca-se, também como carater messiénico-
milenarista, a apropriagdo de mitos e mobilizagdo de simbolos com
forte apelo popular. Neste aspecto, € relevante a compreenséo feita
por Max Weber de que:

O processo de simbolizagdo cumpre sua fungéo essencial de

legitimar e justificar a unidade do sistema de poder,
fornecendo-the o estoque de simbolos necessarios a sua

expresséo.4

47 cHAUI, Marilena. Conformismo e Resisténcia. Aspectos da Cultura Popular
no Brasil. S0 Paulo: Brasiliense, 1986. p.75

4 1pid., p.76

49 joanilho usa tal terminologia para identificar, caracterizar e situar
historicamente os principais movimentos com carater messianico-milenaristas
desenvolvidos no Brasil. op. cit., p.73-75

‘2 |pid., p.54-55

“2 1pid., p.67-68

“2 MICELI, op. cit. p.LIV
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Comentando ainda este aspecto, Paulo Miceli afirma

que, segundo Weber, o discurso do agente religioso, seja ele

sacerdote ou profeta, néo constitui "mero epifenémeno da realidade

social", e acrescenta:

correlacionar

Sem os simbolos que sdo os materiais significantes que a
doutrina transmite como se fossem significagdes néo-
arbitrarias, n&o pode haver express&o de uma esfera
propriamente econdmica € muito menos uma estrutura de

poder.

Bourdieu afirma que Weber encontra o0s meios de

o "conteudo do discurso mitico (inclusive sua

sintaxe)", aos interesses religiosos daqueles que "o produzem, que

o difundem e que o recebem".*” Ambos os autores apontam,

portanto, para tipos de legitimidade que consolidam o circuito

propriamente politico entre dominantes e dominados através dos

diversos aparelhos de produgdo simboélica — afirma Miceli. E

acrescenta:

comenta que

E,

O tema central diz respeito, portanto, as relagdes entre
sistemas simbodlicos - como por exemplo, as crengas
religiosas, cu entdo, a inddstria cultural -= e o sistema de
classes e grupos de staftus, € a estrutura de poder dai
resuttante (...) o alvo ultimo de Weber consiste em
compreender o processo de difusdo e mobilizagéo atraves
do qual uma dada orientagdo religiosa pode tornar-se a

concepgdo do mundo dominante para toda uma sociedade.

analisando o conceito de poder, Paulo Miceli

a nog¢#do que Bourdieu possui a respeito do poder lembra de
perto a definigdo Weberiana segundo a qual a violéncia ¢ a
forgca constituem a dltima ratio do sistema de dominagao, o
que ndo impede a énfase concedida por ambos &

“2 pid., p.LIX
424 bid., p.32
%5 ypid., p.LII
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problemética do simbolismo de que se reveste toda e
qualquer df:>minan;é<:r.426 [Grifo Nosso]

Verifica-se, portanto, que o estudo do poder
compreende hoje novos territérios de pesquisa € novas
possibilidades tebricas. Isto se tornou possivel aos historiadores a
partir do momento em que estes passaram a estabelecer uma maior

aproximacao com a Antropologia cultural:

Poder e politica passam assim ao dominio das
representagbes sociais, coloca-se como prioritaria a
problematica do simbdlico — simbolismo, formas simbélicas,
mas sobretudo o poder simbélico, como em Bourdieu. O
estudo do politico vai compreender a partir dai ndo mais
apenas a politica em seu sentido tradicional mas, em nivel
das representacdes socials ou coletivas, as mentalidades,
bem como as diversas praticas discursivas associadas ao

poder.‘m [grifo nosso]

Por estes aspectos, a linguagem veiculada pelos
lideres neopentecostais torna-se autorizada, pois e investida de
autoridade pelo préprio grupo de onde os mesmos procedem. Ocorre
ai um processo dialético entre a linguagem autlorizante e a

linguagem autorizada:**®

O mistério da magia performativa resolve-se assim no
mistério, isto &, na alquimia da representagdo através da
qual o representante constitui o grupo que o constituiu: o
porta-voz dotado do poder pleno de falar e de agir em nome
do grupo, falando sobre o grupo pela magia da palavra de
ordem, é o substituto do grupo que existe somente por esta

procuracao. ‘%

Também Joachim Wach ressalta que os profetas "néo
costumam provir da aristocracia, do meio dos doutos;
freqiientemente surgem dentre o povo mais simples”. E acrescenta:

48 1hid.
427 1hid.
48 |bid.
42 |bid., p.83
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A consciéncia de ser érgédo, ou instrumento ou porta-voz da
vontade divina caracteriza a auto-interpelagido do profeta
{...) visdes, transes, sonhos ou éxtases ocorrem com
frequéncia (...) o profeta estd preparado para receber e
interpretar manifestagdes do divino (...} Com freqOéncia ele
aparece como renovador de contatos perdidos com o0s
poderes ocultos da vida, e aqui se parece com o feiticeiro e
o curandeiro. O profeta langa luz no passado e interpreta-o,

mas ele antecipa também o futuro.

Quanto ao aspecto do messianismo em referéncia a
contestagao da ordem estabelecida, seja ela institucional-religiosa
ou social, vale destacar as conceituagées apresentadas por Max
Weber, em sua obra Economia e Sociedade,™ quando afirma que
além dos leigos, constituem a estrutura religiosa os sacerdotes, o
profeta e os pequenos empresarios da salvagéo - sendo exemplos
destes altimos o mago ¢ o feiticeiro. Pode-se dizer que os pastores
neopentecostais estdo mais proximos da classificagéo de "profetas”
ou magos, do que de sacerdotes, pois o profeta € o contestador da
estrutura religiosa dominante, que é a estrutura sacerdotal. Esta,
segundo Weber, ¢ responsavel, "em duitima analise, por um
ordenamento sistematico e arbitrario do mundo natural e social",
formando

um aparato mais ou menos institucionalizado que conta a

seu servico com corpos de agentes profissionais cuja
produgdo prépria destina-se a grupos efou clagses ocupando

uma posicao determinada na estrutura social.

Weber enxerga na pratica sacerdotal a génese
histérica de um corpo de agentes especializados, que tém como
propdsito atingir os seus préprios interesses ao se manterem em
harmonia com a instituicio que representam, bem como no controle
que exercem sobre os "bens da salvagao®. Assim como em Weber,
também para Pierre Bourdieu®® a racionalizagdo da pratica

0 WACH, Joachim. Sociologia da Religido. S&o Paulo: Paulinas, 1990. p.416
“ WEBER, Max. Economia e Sociedade. Brasilia: UNB, 1991. p.LI

%2 |pid., p.LV

4% BOURDIEU, Pierre. op. cit., p.79
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religiosa, concentrada nas méos de “sacerdotes”, tende a
enfraquecer o espirito magico diante do religioso.

Ao oposto disto se aplica o conceito de "profeta™ "o
profeta é portador de um carisma pessoal” - afirma Weber, e o seu
carisma advém do sentido de iluminag¢ao ou de revelagédo divina.
Como tal, diferentemente do sacerdote, ele nao é funcionario de
nenhuma instituigao religiosa:

[o profeta] n8o nasce das fileiras sacerdotais. Nao é pois, o
homem do culto. Mas alguém que proclama uma revelagéo

recebida do alto. A mente, a palavra, o poder do profeta
estdo ancorados num dom pessocal dado gradativamente por

uma divindade.

Citando Durkheim, Bourdieu afirma que, da mesma
forma que um “emblema” constitui “o sentimento que a sociedade
tem de si mesma’, a fala e a pessoa do profeta “simbolizam as
representagbes colelivas porque contribuiram para constitui-las’, e
acrescenta:

O profeta traz ao nivel do discurso ou da conduta exemplar,
representagdes, sentimentos e aspiragdes que j& existiam
antes dele embora de modo implicito, semiconsciente ou
inconsciente. Em suma, realiza através de seu discurso e de
sua pessoa, como falas exemplares, o encontro de um

significante e de um significado preexistentes (...} & por isso
que o profeta (...) pode agir como uma forga organizadora e

mobilizadora"’

Para Bourdieu, o poder simbélico ostentado por tal
lider religioso profeta procede do préprio grupo que o mesmo
representa:

O poder do profeta tem por fundamento a for¢a do grupoc que

ele mobiliza por sua aptiddo para simbolizar em uma
conduta exemplar e/ou em um discurso {quase) sistematico,

‘% ROLIM. op. cit., p.73
45 BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. p.92,93
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os interesses propriamente religiosos de leigos que ocupam
uma posiglo determinada na estrutura social.*

Os profetas se apropriam de um imaginario ja existente
e se fazem compreender pela mensagem que interpretam:

(...) dotado de sentido e doador de sentido, a profecia
legitima praticas e representacbes que tém em comum
apenas o fato de serem engendradas pelo mesmo habitus
(proprio de um grupo ou de uma classe) (...) porque a
propria profecia tem como principio gerador e unificador um
habitus objetivamente coincidente com o dos seus
destinatarios. A ambigtidade que, como ami(de ja se
observou, caracteriza a mensagem profética faz-se presente
em todo discurse, que mesmo quando enderegado mais
diretamente a um publico socialmente especificado, visa
ganhar adesdes e cujas alusbes e elipses sdo bem montadas
de modo a favorecer o entendimento através dos mal-
entendidos e dos subentendidos, isto é, a originar
percepcbes e reinterpretagdes que introduzem na mensagem

todas as expectativas dos receptores.

Os profetas estdo mais préximos do que Weber
conceitua como “magia”,**® por objetivarem constranger os poderes
da divindade a servirem aos fins utilitarios de seus adeptos. Weber
distingue “magia” de “religido” dizendo que esta dltima tem como
caracteristica marcante a submissio e os servigos prestados a
divindade, enquanto aquela consiste numa ‘coercédo de Deus”.
Segundo este autor, a pratica da magia ou de uma refigiosidade,
com maior presen¢a de tragos magicos, € mais propria dos

camponeses, por viverem em condigdes existenciais de maior

incerteza.
Os profetas s3o produtores e portadores das ‘revelagdes”
metafisicas ou ético-religiosas (...) O profeta & o portador de
uma nova visado do mundo que surge aos olhos do leigo
como “revelagdo”, como um mandate divino. (...) E o

% 1pid.

“7 1bid., p. 94

“% -t WEBER. op. cit., p. 294
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portador de um ‘“discurso de oriaqgem", o intermediaric e o
anunciador de mudangas sociais.?

A este sentido também se aplicam ainda as palavras

de Bourdieu, quando afirma que "é impossivel compreender a magia

sem o grupo magico", e acrescenta:

Em matéria de magia, a questdo nao ¢ tanto saber quais s&o
as propriedades especificas do mago, nem Sequer
operagbes e representagdes magicas, mas determinar 0s
fundamentos da crenca coletiva ou, ainda melhor, do
irreconhecimento  coletivo, coletivamente produzido e
mantido, que se encontra na origem do poder do qual o

mago se apropria t[...),"4

Em relagdo ao Neopentecostalismo, & preciso dizer

que o mesmo trabatha com elementos simbélicos representacionais

semelhantes, em muito, ao que ja ocorreu com outros movimentos

que historicamente assumiram conotagdo de messsianismo. Para

melhor compreensfo deste aspecto, é necessario nos reportarmos

novamente ao conceito de imaginario. Segundo Francisco Falcon,

o imaginario social é uma forga reguladora da vida coletiva
que, ao definir lugares e hierarquias, direitos e deveres,
constitui um elemento decisivo de controle dessa mesma

vida coletiva, ai incluindo ¢ exercicio de poder.

Bakzco ressalta ainda a imbricagdo existente entre

imaginario, relagcdes de poder e milenarismo. Citando Magquiavel,

quando afirmou que “governar & fazer crer”, Baczko afirma que tal

expressao

pée em destaque as relagdes intimas entre poder e
imaginario, ao mesmo tempo que resume uma atitude
técnico-instrumental perante as crengas e o seu simbolismo,
em especial perante a religido. Encontramos em Maquiavel
toda uma teoria das aparéncias de que o poder se rodeia e

4 1bid., p. LVI

#“0 BOURDIEU, Pierre. A Produgdo da Crenca. Contribul¢do Para Uma
Economia dos Bens Simbdélicos. p. 28,29

! In: CARDOSO, op. cit., p.15
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que correspondem a outros tantos instrumentos de
dominacgdo simbdlica. As aparéncias fixam as esperangas do
povo no Principe (...) O Principe, rodeando-se dos sinais do
seu proprio prestigio e manipulando habilmente toda a
espécie de ilusdes (simbolos, festa, etc.) pode desviar em
seu proveito as crencgas religiosas e impor aos seus suditos
o dispositivo de que retira o prestigio da sua propria
imagem.

As palavras de Capelato e Dutra também apontam para
elementos nesta diregéo:
A analise dos imaginarios sociais ganha novas
possibilidades quando se comega a coteja-los com 0s
interesses sociais, com as estratégias de grupo , a

autoridade do discurso, a sua eficacia em termos de uma
dominac¢do simboblica, enfim, com as relagbes entre poder e

representacao.

Entendemos, portanto, pertencer a um tempo de “longa
duragao” o imaginario messianico-milenarista que tem aflorado, por
heranga ou apropriagdo, no Neopentecostalismo. Primeiramente,
pelo fato do pentecostalismo ter em seu habitus profundas raizes
historicas de perfil milenarista. Como ja visto anteriormente, este
movimento religioso desdobrou-se do chamado “grande avivamento”
religioso que ocorrera nos Estados Unidos no século XVIH, como um
desdobramento do metodismo que se originara com Jonh Wesley, na
Inglaterra, naquele mesmo século.** Dentre os pregadores
avivalistas, destacou-se Jonathan Edwards, a quem Jean Delumeau

5

se refere como propagador de idéias milenaristas,*® as quais

estavam associadas a no¢ao de “progresso” e “prosperidade

4“2 |bid., p.301
43 cAPELATO, Maria Helena R.; DUTRA, Eliana R. F. In: CARDOSO, C.
Flamarion, et. al (orgs.). Representacdes. Contribuicdo a um Debate
Transdisciplinar. Campinas: Papirus, 2000. p.229

Ver MENDONGCA, A. Gouvéa; FILHO, Procoro Velasques. ‘Histéria e
Teologia dos Reavivamentos”. In: Introdugdo ao Protestantismo no Brasil.
.82-109
bs DELUMEAU, dJean. “Uma Travessia do Milenarismo Ocidental’. In: A
Descoberta do Homem e do Mundo. Sao Paulo: CIA das Letras, 1998. p.449
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econdmica",*® que imediatamente sucederiam ao despertar religioso
que se experimentava naquele momento. Também segundo
Mendonga, no inicio do século XIX configurou-se o "Destino
Manifesto", que pressupunha ser a "civilizagdo cristd norte-
americana” o protétipo do reino messidnico que se consolidaria com
o retorno de Cristo a terra. Aos norte-americanos caberia, entéo, a
tarefa de "apressar tal advento":
(...} uma incrivel inquietagdo messidnico-milenarista na
América do Norte atingiu seu auge no século XIX. (...) Para
muitos lideres e pensadores eclesiasticos a vinda gloriosa
do Reino se daria ap6s a implantagéo da civilizagao crista;

por isso a cristianizagdo da sociedade seria uma preparagao
para a vinda do Reino de Deus, fato que promoveu a

empresa missiondria via "Destino Manifesto. ¥

Em segundo lugar, porque se amalgamou em solo
brasileiro o imaginario messidnico amerindio com uma intensa
tradigao de representagdes salvacionistas da sociedade européia
colonizadora da América. Delumeau refere-se ao milenarismo gque
se exprimiu em nossa civilizagéo ocidental, como sendo a “nostalgia
do paraiso perdido”, ou ainda como “a duradoura esperanga de
reencontrar no futuro o paraiso terrestre das origens”.*® Afirma este
autor que a nostalgia de uma terra “sem mal nem desventura”
existiu, dentre outras culturas, na “dos guaranis".““g Foi esta
mentalidade que também norteou os primeiros conquistadores.

4“5 |hid. Delumeau acrescenta que “lagos uniram, no século XVIII, o milenarismo
e a cren¢a no progresso. Ibid p.451. Assim, nao € de se estranhar que o
discurso neopentecostal seja tao afinado com a idéia de sucesso, prosperidade
e usufruto dos bens de consumo propostos pelo sistema capitalista.

“7 MENDONGA, A. G. O Celeste Porvir. p.55

“8 DELUMEAU, Jean. op. cit., p.441

“® |bid.
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Reportando-se a um tempo ainda mais primevo, ao
referir-se ao que ocorrera com Joaquim de Fiore,*° Delumeau™
afirma que o mesmo sofreu influéncia de uma tradigao escatologica
que se reporta aos séculos IV e VII d.C., no Ocidente, quando foram
redigidos textos sob o nome de “sibilinas cristas”, que anunciavam a
vida de um rei ou imperador cristdo, cujo reinado se instalaria em
Jerusalém %2 Estas ‘“sibilinas” circularam durante toda a l|dade
Média e foram impressas no fim do século XV. Esta esperanca
sustentou a empresa das cruzadas, vindo influenciar, inclusive,
Cristovdo Colombo, que esperava financiar a retomada de
Jerusalém através das riquezas dos paises que descobrira®® - o que
também destaca movimentos messidnicos do periodo medieval.
Ocorreu, na Ameérica, portanto, um encontro destas concepgdes,
uma vez que também fazia parte do imaginario dos conquistadores
europeus o desejo de encontrar tal paraiso perdido, conforme bem
demonstrou Sérgio Buarque de Holanda **

¥ Joaquim de Fiore (1145-1202) foi abade de um mosteiro na Caldbria, no sul
da Italia. Em seus inameros livros desenvolveu uma filosofia da histéria com
base em genealogias biblicas, a partir do que calculou & previu o retorno de
Cristo a terra para o ano 1260 d.C, fato que seria seguido por um reinado
terreno com duragéo de mil anos, quando seria entdo estabelecido o paraiso da
terra. Fiore conquistou € influenciou inGmeros seguidores.
' Qutro pesquisador sobre tal tematica é Norman Cohn. Ver COHN, Norman.
Na Senda do Milénio. Milenaristas Revoluciondrios ¢ Anarquistas Misticos
da ldade Média. Lishoa: Presenga, 1981.
%2 joaquim de Fiori sem empregar a palavra “milénio”, anunciou a vinda de um
tempo do Espirito, no qual a humanidade viveria em um estado de piedade e de
paz. Escreve Delumeau: *Joagquim, morto em 1202, estimava que um periodo
critico ia comegar muito em breve e duraria até por voita de 1260 e que, depois
desse tempo de turbuléncias, a “religifio mondastica” faria reinar paz no mundo.
Ele evocou apenas em termos sébrios essa futura felicidade espirifual e, néo
%Jstanfe, terrestre”. (DELUMEAU, op. cit., p.4435).

Ibid., 446-447
%4 HOLANDA, Sérgio Buarque. A Visdo do Parafso. Sao Paulo: Nacional, 1969.
Outro pesquisador, Ronaldo Vainfas, ao falar sobre milenarismo, reporta-se ao
conceito de “mito”, conforme o conceitua Mircea Eliade: ‘o mito conta uma
histéria sagrada, relata um acontecimento que teve lugar no tempo primordial,
o tempo fabuloso dos comegos” (VAINFAS, Ronaldo. A Heresia dos indios.
Sio0 Paulo: CIA das Letras, 1999. p.35). Apontando para este modelo de
anuncio apocaliptico que ocorrera na América apds a conquista, Vainfas afirma
que a ‘previsdo apocaliptica implica necessariamente a indicagdo do
recome¢o”.
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45 & Maria Isaura

Estudos feitos por Antdnio Candido
Pereira de Queiroz*® também constatam que os segmentos da
populagéo brasileira que ofereceram espago para as manifestagoes
milenaristas apontam para uma mentalidade com raizes de um

1.*7 colorida e

imagindrio fincadas no “sebastianismo” de Portuga
reforcada no fértil solo indigena do mito da “terra sem males”, no
contexto brasileiro. As longas migragtes de milhares de indigenas,
anotadas desde o0 século XVI, em busca de imortalidade e descanso
eternos**® podem ter alimentado ou oferecido solo propicio para
diversos movimentos sebastianistas no século XIX, quase todos

eles com desenlaces tragicos.

O historiador Levine afirma que "no periodo moderno
podemos identificar oito movimentos messiénicos brasileiros que
(...) deixaram as suas marcas importantes" no pais.*® Por exemplo,
no século XIX ocorreram no Brasil diversos movimentos sociais de
inspiragao sebastianista, como o de Pedra Bonita, em Pernambuco,
em 1817; O Reino Encantado, também iniciado em Pernambuco, por
volta de 1836: A Cidade Santa (Juazeiro, Ceara), fundada em 1872
pelo Padre Cicero, 0 mais extenso movimento messianico brasileiro,

45 CANDIDO, Antonio. Os Parceiros do Rio Bonito. S3o Paulo: Livraria Duas
Cidades, 1975.

46 NUEIROZ, Maria Isaura Pereira. O Messfanismo no Brasil e no Mundo.
Sao Paulo: Alfa-Omega, 1977.

%7 0 Sebastianismo, cren¢a do regresso vitorioso do rei D. Sebastido, morto na
batalha de alcacer-Quibir (15678), difundiu-se muito em Portugal nos séculos
XVI e XVIl. Ao tornar-se rei, Sebastido foi chamado “O Desejado” ¢ ao morrer
foi aguardado como o 'Encoberto”. Esse estado de espirito portugués
transferiu-se naturalmente para o Brasil, especialmente na regido Nordeste. A
partir de 1640, o principal disseminador destas idéias foi o padre Antonio
Vieira, fato que muite provavelmente tenha ajudado a impregnar de
sebastianismo as creng¢as religiosas no Brasil. Logo a crenga sebastianista deu
lugar a expectagdo de um salvador no sentido mais geral, aproximando-se
sensivelmente do messias de Israel, ao desenhar o anseio popular pelo
aparecimento de um personagem redentor messianico. O “Encobertismo’, como
¢ também conhecido o sebastianismo, teve, inclusive, muita guarida entre os
judeus e é possivel que os cristdos-novos tenham dado sua contribuigdo para
Eropagar tal crenga no Brasil.

*® CLASTRES. Hélene. Terra sem Mal. Sao Paulo: Brasilienses, 1978.
QUEIROQZ, op. cit., BASTIDE, Roger. As Religiées Africanas no Brasil. 840
Paulo: Pioneira, 1971. 2 vols.
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pois que hoje ainda permanece. Ja4 no século XX (entre 1812 e
1916) registra-se o movimento milenarista do Contestado, Santa
Catarina, mais ou menos com as mesmas caracteristicas dos

anteriores,

Neste sentido, Mauricio Vinhas de Queiroz, em
trabalho publicado em 1965,%° buscou uma explicagéo global para a
eclosao desse tipo de reagdo poputar. Esse autor encontra a
explicagdo para a Guerra Sertaneja do Contestado "numa crise de

estrutura, em que problemas sociais acumularam-se e agravaram

conflitos latentes entre diferentes classes sociais”. "

O pesquisador Antdnio Gouvéa Mendonga, analisando
movimentos com tais perfis, emite a seguinte opiniao:

De fato, a histéria da colonizagfo brasileira manifesta um
clima messianico e, possivelmente, uma mentalidade
messianica.{...} Os estudiosos desses movimentos
concordarm, regra geral, que eles surgem em populagdes
rurais subalternas em situagdes anémicas ou de mudanca
social, em que os modos de vida tradicionais séo
ameagados. Quando a estes fatores soma-se a falta de
assisténcia religiosa, como ocorreu durante quase todo o
desenvolvimento da sociedade brasileira “rastica”, as
condigBes para a emergéncia de messianismos sado bastante
favoraveis. Creio ser valida a hipotese de que a jungéo das
crencas indigenas sobre a "Terras sem Males” com as
crengas sebastianistas formou na ‘civilizagao rastica”

brasileira uma mentalidade messianica.

Mendong¢a também estabelece uma comparagdo com o
que ocorre no Neopentecostalismo de nossos dias: a profecia
joaguiniana é também responséavel por boa parte da mentalidade
messidnica que perpassa o movimento pentecostal.’® Nao &,
portanto, coincidéncia o fato do pentecostalismo ter se desenvolvido

4 LEVINE. op. cit., p.3089

%0 ~EIRQOZ, Mauricio Vinhas de. Messianismo e Conflito Social (A Guerra
Sertaneja do Contestado 1912-1916). Sdo Paulo: Atica, 1981,

41 HERMAN, Jacqueline. In: VAINFAS; CARDOSO, op. cit., p.349

%2 MENDONGA, op. cit., p.247-248

43 MENDONGCA, A. Gouvéa. In: Sociologia da Religido no Brasil. p.74



176

inicialmente no Norte e no Nordeste brasileiros e nele terem
aflorado representagdes milenaristas, tradigdo esta bastante
presente nestas regides através de movimentos religiosos
populares.

O Neopentecostalismo aglutina também um capital
simbolico com conota¢gdes messiadnicas por apresentar elementos
semelhantes ao que ocorrera com movimentos populistas na
Ameérica: se projetou num momento de grande instabilidade social;**
sacraliza a figura de seus lideres, mitificando-lhes o poder;**
assume carater salvacionista, procurando estabelecer uma luta
contra o mal (“inimigos”};"® se identifica com simbolos de forte
apelo popular (como as figuras religiosas);*” desenvolve seus ritos
a partir de simbolismos que impregnam o imaginario popular
coletivo; e faz estratégico uso dos meios de comunicagédo para
propagar seus interesses.

Maria Helena Capelato afirma que:

O varguismo e o peronismo transformam os imaginarios
coletivos numa forga reguladora da vida coletiva ¢ pega
importante no exercicio do poder. Os imaginarios sociais
organizam e controlam o tempo coletive, interferem na
producdo da memdéria e nas visdes de futuro. Por meio
deles, uma coletividade designa sua identidade elaborando
uma representacgdo de si prépria; a representagéo totalizante
da sociedade indica uma ordem por meio da qual cada
elenlgsnto tem seu lugar, sua identidade e sua razédo de

Ser.

Entende-se por identidade “a fonte de significado e
experiéncia de um povo”, ou seja, "o processo de construgdo de

“*! {bid., p.212

5 BOURDIEU, op. cit., p.LVI
¢ CAPELATO, op. cit., p.267
7 |bid., p.276, 277

% como por exemplo o Varguismo (ou o Peronismo, na Argentina}, conforme
analises feitas por Francisco Weffort (WEFFORT, Francisco. Op. cit., p.15-78).
In: CAPELATO, Maria Helena. op. cit.,, p.211-277
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significado com base em um atributo cuitural, ou ainda um conjunto
de atributos culturais inter-relacionados, os{as) qual(ais)
prevalece(m) sobre outras fontes de significado”.*® No
Neopentecostalismo identificado no contexto de Londrina ¢ Maringa,
lideres e fiéis, enquanto atores sociais, internalizaram uma
“identidade de resisténcia coletiva”, a qual "é criada [ou recriada]
por atores que se enconfram em posigbes/condigbes desvalorizadas
e/ou estigmatizadas” por um contexto de vida que se lhes tornou
desfavoravel e excludente, levando-os a criar “trincheiras de
resisténcia e sobrevivéncia”, com bhase em identidades que ja

haviam sido anteriormente "definidas pela historia".*"°

Partindoe da afirmagao de Bourdieu de que a emersao
de representagdes que estdo depositadas no imaginario coletivo
ocorrem pela existéncia de um habitus, denota-se que estas
configuragdes ndo sdo criadas e impostas a partir de elementos
externos, mas sim, foram introjetadas pelos diferentes grupos que
compbéem a sociedade, dai a sua forga de arraigamento. Ao falar
sobre mecanismos messidnicos que tém poder de arregimentar, o
pesquisador André Joanilho aponta para elementos mais profundos
que vao além da “situacgéo- limite™

Para que as idéias possam congregar pessoas, alem da
situagdo-limite & preciso que atinjam as expectativas, criem
possibilidades (...) para que as pessoas se associem a uma
idéia para mudar determinada situagao, devem ver nela uma
ressonancia de seus desejos e aspira¢gbes. E preciso que
vejam nela uma salda (...) Assim, todo movimento de revolta

procura estabelecer alguns simbolos que lhe d&o identidade,
tentando atingir e representar esses desejos, (...) e formar

uma cumplicidade na a¢ao coletiva.¥’

E, por fim, o destaque dado ao andncio de um
acontecimento extraordinaric e modificador da ordem vigente. Em

% CASTELLS, Manuel. op. cit., p.22
4 \pid., p.24,25
41 JOANILHO, Andreé Luiz. op. cit., p.19-20
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meio as crises e transformag¢des ocorridas nas Ultimas décadas, o
Neopentecostalismo surgiu entdo como o meio pelo qual
determinados setores da sociedade encontraram para tentar superar
coletivamente as contingéncias e as mazelas existenciais, fazendo
aflorar um imaginario messiénico no catolicismo popular em regides
adjacentes de Londrina e Maringa, como se verifica em reportagens
jornalisticas®’? publicadas na ocasiao:
José de Freitas Miranda, que ha varios anos construiu uma
“cidade santa” em Jupird, no municipio de Colorado, diz que
nada se¢ alterou e que 08 sinais do além continuam
chegando, e que "depois de 1899, com o mundo destruido
pelo fogo e livre dos pecadores”, Jesus se encontrarda com
ele ali. Em sua cidade, ele ja construiu o banco onde se
dara o encontro. (...) José ja esteve em seminario. Ele
proprio declara que sua religido & catdlica. Parentes seus ja
¢ submeteram a exames médicos, para saber se sofre das
faculdades mentais, mas os resultados atestam ser ele um
homem normal. Para José, 0 mundo vai acabar mesmo em
1999 (...) Ele afirma gque pouca coisa vai restar sobre a

terra. Em Colorado, ficardo a sua “terra Santa”, a Prefeitura
e o Forum.

Mas foi em uma denominagdo neopentecostal que o
messianismo milenarista ganhou mais evidéncia e projegao.
Relacionado a um contexto de efervescéncia milenarista, o ano de
1999, o da virada do século, registrou um casoc tipico que ocorreu
na regiao de Maringa, que teve como protagonista Miranda Leal. No
livto “A Ultima Igreja na Terra”", de sua autoria, editado em margo de
1988, ele conta que recebeu uma mensagem de Deus avisando-o
para pregar o evangelho, fazer curas, milagres e fundar uma igreja.
Afirma que, quando estava decepcionado com outras denominagdes
evangélicas das quais ja havia participado, “a voz" teria lhe
ordenado para que iniciasse uma denominagdo religiosa (o proprio
nome da igreja ter-lhe-ia sido ditado pela voz divina): "foi o Espirito
Santo que me enviou para Maringd - PR" - ressalta.*® Foi nesta
cidade, portanto, que em 13 de agosto de 1974, fundou o primeiro

42 Reportagem publicada pela Folha de Londrina em 26/10/75 p.1,8.
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templo num prédio com uma unica porta na Avenida Brasil, na Vila
Operaria.
No inicio, o missionario sofreu duras perseguigdes, sendo o
templo na época apedrejado por moradores [ocais. Ele
também foi muito criticado por outras igrejas, porém, néo

desistiu, foi perseverante e 05 sinais de Deus o0
acompanhavam. Q missionario possuia muitos dons, como

0s de cura, de revelagao e profecia.""

Nos anos 80, iniciou-se a construgdo de um grande
templo, na regido central da cidade, edificado em formato de um
grande navio, conhecido pelos lideres e fiéis como "arca da
salvagdo”, onde funciona atualmente a “sede mundial”. O movimento
cresceu contando com a intensa participagdo dos fiéis que sempre
contribuiram com o dizimo para manter as despesas dos pastores e
das atividades de evangelizagao feitas através do radio e TV.

“O missionario”, como €& conhecido por seus fiéis,
sempre misturou carisma com forte autoritarismo, atribuindo a si
mesmo poderes de cura de doencas e capacidade para exorcizar o
mal. Eram praticas caracteristicas deste movimento, "milagres,
visGes, festas , jejuns, musica com letras miticas, procissdes e
outras atividades de rituais, f{udo temperado com fervor e
entusiasmo religioso {...)", elementos estes - segundo René Ribeiro
- muito presentes em praticas de messianismo, "quando a visdo de
mundo de um povo trabalha com a iminéncia do cataclismo, ou com
um fim apocaliptico acompanhada da expectafiva da chegada de um

Messias que guiard os crentes até o paraiso".*"®

De fato, utilizando-se da leitura e interpretacdo de
textos biblicos, Leal sempre fez questdo de deixar transparecer que
também fora escolhido por Deus para realizar uma missao

4% pepoimento concedido em outubro de 1999.

4" Depoimento concedido em margo de 2001, pela Sra. Angelina, ex-membro da
I%reja fundada por Leal, e que acompanhou o trabalho em seus primérdios.

4" Apud, LEVINE, op. cit., p.327
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salvacionista para o futuro advento apocaliptico. Foi em 1980 que
supostamente lhe teria vindo o primeiro sinal de Deus: "Quando eu
estava realizando uma campanha evangelistica em Mato Grosso, em
1980, Jesus me falou pela primeira vez: voltarei a terra anles que
termine este milénio".*® A confirmagéao final, entretanto, |lhe teria
sido dada através de uma ‘revelagéo” recebida diretamente do
préoprio Deus a respeito desta vinda de Jesus Cristo a Terra para
instaurar um “paraiso messianico”, quando ele, Leal, viajou com um
grupo de 12 pastores até Jerusalém, na Terra Santa:
o misgionario sempre afirmou que Jesus lhe dissera que
voltaria até ao final deste milénio, mas que precisava de
uma confirmagso sobre a data mais especifica. Para ter esta
confirmagao, o missionario viajou com 7 pastores para a
cidade santa de Jerusalém, em abril de 1999. L4, no Monte
das Oliveiras, quando estava orando, Jesus teria Ihe
revelado que voltaria entre os GOltimos sete dias de dezembro
daquele ano. S6 o missiondrio ouviu a voz que lhe falava ao
ouvido, ditando as palavras que deveria escrever e depois
anunciar em todos os lugares possiveis. Quando voltaram ao

Brasil o missionario passou a divulgar esta noticia nos
cultos, no radio, na TV e nos jornais. Ele fez isso também

através de grande quantidade de folhetos.*'’

O recebimento de tal “revelagdo” dava, inclusive,
detathes a respeito da época em que o advento apocaliptico iria

ocorrer: na Ultima semana do ano de 1999 47

A partir do segundo semestre daquele ano, Leal
passou a ser noticia nos telejornais em rede estadual e também na
midia impressa de toda a regido, conforme se pode verificar nas
cita¢gdes abaixo:

Missionario prevé fim do mundo para dezembro. Seguidores
do Pastor Miranda Leal, temendo =2 profecia sobre o©

8 hepoimento concedido em Maringd, em agosto de 1999.

T pepoimento concedido pelo Sr. Sebastifo.

7 Na ocasido fizemos véarias observagdes presenciais nos cultos e eventos
promovidos por esta igreja em Maringd. Além do que, realizamos uma
entrevista com o préprio missionario {(material disponivel em video).
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arrebatamento, podem doar seaus bens a religido (...)
Estudioso teme suicidio coletivo.*’®

Como ja ocorrera com outros movimentos messiénicos,
registrados pela histéria, os fiéis dessa igreja, acreditando piamente
na “profecia” propagada pelo seu lider, chegaram a vender os seus
bens; fizeram doagdo dos mesmos a igreja; pais retiraram os seus
filhos da escola; abandonaram o trabalho, aguardando aquilo que
seria o “apocalipse”. Na grande concentragéoc que realizou no més
de abril de 1999, Leal fez questao de ressaltar que aquele seria o
altimo ajuntamento de todas as suas igrejas antes do encontro final
com Jesus Cristo, que se daria no final daquele ano.*® Pediu a
todos que se empenhassem mais ainda no trabalho de
evangelizagdo, procurando salvar o maior numero possivel de
pessoas. Por isso, fez grande apelo para que ofertassem com maior
generosidade a fim de que houvesse mais recursos para a igreja
enviar pastores e missionarios a diversas cidades brasileiras. Na
oferta que levantou, mais de vinte mil pessoas contribuiram, sendo

que algumas chegaram a doar carro e imoveis.

Na medida em que se aproximava a data prevista no
calendario, Leal passou a sofrer duras criticas por parte de outros
lideres religiosos que o acusavam de “falso profeta”, e também de
alguns pastores pertencentes ao seu proprio movimento que,
discordando de seu lider maior, romperam com a igreja formando
sua propria denominacgéo. Sob pressdo, na semana que antecedia o
anunciado, Leal deixou repentinamente o Brasil sem que a maioria
dos fiéis o soubessem, indo para a Inglaterra, alegando aos demais
lideres que com ele conviviam, que precisava cuidar de problemas
de sadde.

‘" Gazeta do Povo, 26/09/99, p.18-19.
® observagbes presenciais que realizamos em abril de 1998 e abril de 1999
(documentos em video).
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Mesmo que um tanto desconfiados, fiéis ¢hegaram a

se concentrar em Maringa nos Gltimos dias de dezembro daquele

ano, enquanto que outros aguardaram ¢ possivel advento em suas

proprias cidades:

reagdes:

Alguns ndo tiveram tanta convic¢do, mas a maioria acreditou
e passou a se preparar para o encontro com Cristo. Muitos
venderam imdéveis e se desfizeram de outros bens materiais;
tiraram os filhos da escola; abandonaram emprego; doaram
bens & igreja para ajudar na evangelizagdo. Quase todos os
jovens da igreja se casaram, em diferentes lugares do
Brasil: queriam provar como era a vida de casado ... [risos]
Muitos fizeram isto com 14, 15 ou 16 anos de idade, pois a
igreja 86 ¢ Senhor é Deus ndo exige o casamento no civil, o
que vale ¢ o casamento religioso. Quando chegamos aocs
dias previstos, os pastores ceclocaram as igrejas para orar e
se consagrar em jejum. As igrejas fizeram vigilias... Em
alguns lugares a policia ficou de prontidio nas proximidades
dos templos, temendo que atguma tragédia pudesse

OCOI’I‘BI‘.481

Apods a frustracdo da “profecia”, ocorreram diversas

Foi uma decepgéo geral. Quando se atingiu o primeiro
minute do ano seguinte (2000), muitos deixaram a igreja
cabisbaixos, tendo que enfrentar a zombaria de vizinhos e
pessoas nas ruas; outros se revoltaram contra o Missionario
que nem estava no Brasil, pois ficamos sabendo depois que
antes da data prevista ja teria viajado para a Inglaterra,
alegando que precisava fazer uma cirurgia do coragéo por
ordem médica. Alguns fiéis a partir dai se transferiram para
outras igrejas; outros abandonaram o caminho do Senhor;

pastores também sairam e fundaram novas denominagées.4

Escandalos também vieram a publico: ao deixar ©

Brasil, Leal havia feito saques das contas bancarias da igreja, que

somavam mais de trés milhdes e meio de reais, além de vender

veiculos e outros bens que haviam sido adquiridos com recursos

provenientes dos dizimos e ofertas entregues pelos fiéis com a

finalidade maior de ajudar na expansdo da mensagem apocaliptica,

481 Depoimento do Sr. Sebastiao, anteriormente mencionado.
#2 pepoimento concedido no dia 07/02/2001, por Vera Llcia, ex-membro da
lgreja 86 ¢ Senhor é Deus, e esposa do Sr. Sebastiao.
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bens estes que na verdade estavam registrados no nome do
“missiondrio” e de sua familia.

Depois deste episédio, Miranda Leal demorou cerca de
dois meses para retornar ao Brasil, periodo este em que, por
telefone, continuou mantendo contato com uma parte dos pastores e
fiéis que ainda continuavam a dar-lhe crédito e receber suas
orientagdes. Neste interim, também, os pastores se reuniram em
Maringa e, em votagao, a maioria decidiu pelo afastamento de Leal
da presidéncia da igreja, nomeando nova diretoria. Finalmente,
quando reapareceu nas cidades de Maringa e Londrina, o
Missionario apresentou explicagdes gquanto ao ndo cumprimento da
profecia:

Ele [Miranda Leal] explicou, pela Biblia, que Deus no
passado também mudou de decisdo depois de ter anunciado
algum acontecimento. Como por exemplo, no livro de Jonas,
Deus havia predito um julzo de destrui¢do sobre a cidade de
Ninive e mandou este profeta apregoar tal acontecimento,
porém, depois decidiu ndo mais destruir a cidade, dando a
mesma uma nova oportunidade de salvagao. Assim também
o missionario afirmou que pelo fato de haver ainda muitas
pessoas nao alcangadas pela salvagdo, Deus prorrogou o
prazo para que isto seja possivel a um maior nimero de
pessoas. Quando o missiondrio tentou voltar para igreja de
Maring4, outros lideres do ministério j& haviam mudado o
estatuto que dizia que o cargo de presidéncia ocupado por
Miranda tLeal era vitalicio, ¢ elegeram uma nova diretoria

para comandar a igreja.

Em Maringa, ao falar a imprensa sobre o referido
episddio, realgou seu carater de lider messianico:

Estou me preparando para voltar e a regido tem
conhecimente das multiddes que reunia em minhas
pregagdes. Eles vinham primeiro por causa de Jesus e

depois porque era o Miranda Leal que estava pregando

483 = Depoimento concedido pelo Sr. Sebastido, anteriormente mencionado,
84 Jornal Gazeta do Povo, 28/02/2000. p.10
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O retorno de Leal, entretanto, dividiu a sua igreja. A
parte de fiéis que o rejeitou, impediu-o de reassumir a lideranca da
igreja que fundara, protocolando, inclusive, na Justiga, o pedido
para reaverem os bens em posse do seu ex-lider, como destacam
reportagens jornalisticas:

Entre os bens requeridos pela nova lideranga da igreja esta

a Radio Difusora, de Londrina, avaliada em 1 milhdo de
reais{...). Miranda Leal renunciou & presidéncia do

ministério, mas levou consigo um grande patriménio.

Segundo Geraldo Aparecido Marciano, atual vice-
presidente da /greja S6 o Senhor é Deus,
Miranda Leal ficou de devoiver R$ 500 mil dos R 2,6
milhdes sacados de contas-correntes administradas por ele
e pela mulher Saline Atié Ramos, ex-tesoureira da igreja,
além do apartamento na Barra da Tijuca(RJ) e a Radio

Difusora de Londrina, pode ser que venha um novo acordo.
Por enclkusanto. vamos continuar com a a¢do que tramita na

justica.

O templo-sede de Maringa passou a ser comandado
pelo grupo de oposigdo a Leal. Este, por sua vez, residindo em
Londrina com sua familia, e impedido de reassumir a lideranga da
igreja gue fundara, passou a buscar na Justica este direito.
Continuou também realizando programas nas emissoras de radio e
TV na regidao, e, para surpresa de muitos, no dia 12 de agosto de
2000, fez a inauguragédo de uma “nova” igreja localizada no centro
da cidade de Londrina, reunindo naquele evento centenas de fiéis e
também parte dos pastores que deixaram a denominagao anterior a
que pertencera Leal, para se juntarem a ele novamente na fundagéo
da Igreja denominada “S¢ o Senhor é Deus — Ministério da Paz".

4% pevista Voz no Deserto, 0212000, p.07
8 cotha de Londrina, 29/02/2000, p.07
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Porém, meses depois, Leal esta foi proibido pela
justica de continuar usando o nome /greja S6 o Senhor é Deus -
Ministério da Paz,** por isso o substituiu por “Jerusalém de Deus”.
Atualmente, continua divulgando a sua nova igreja em varios
lugares do Brasil. Em Londrina e Maringa, mantém programas de
rddio e TV, além de realizar suas campanhas de curas e
evangelismo. Em entrevista concedida a um jornal da cidade de
Londrina,*®® declarou: “Minha igreja (Jerusalém de Deus) esta
crescendo em todo o pais e pretendo estabelecer sua sede em
Maringa, como fiz com a outra igreja”.

Recentemente, a /greja S6 o Senhor é Deus voltou a
ser noticia jornalistica quando foram enviadas anonimamente
através dos correios para o seu templo-sede de Maringa ¢ para a
Radio Difusora de Londrina, duas caixas contendo entorpecentes,
além de equipamentos da Radio Difusora terem sido criminosamente
incendiados. Miranda Leal tem sido acusado pelos atuais lideres da
sua ex-igreja como possivel responsavel por tais episodios.*®

A volta de Miranda Leal, entretanto, comprova mais
uma vez a for¢a de representacdo de um fato fundante, conforme as
palavras de José Bittencourt Filho:

A existéncia de um fato fundante que se constitui em
referéncia da explicagdo de tudo o que existe & uma
caracteristica notavel das sociedades chamadas
religiosas(...) Esse processo de representagdo imaginaria da
sociedade e do mundo, garante a continuidade de uma
religiso. 4%

Em observagao participante que realizamos, quando da
inaugurag¢do da nova igreja de Leal, constatamos um planejamento
ja bastante elaborado para a expansdo da nova igreja nas demais

47 Jjornal Folha de Londrina, 13/09/2000. p.4

‘8 jornal Fotha de Londrina 27/07/2001. p.2

“®ct. Jornal Folha de Londrina, 24,26 e 27 de Jutho/2001
S ELHO, J. Bittencourt. loc. c¢it.
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cidades da regidoc e também estratégias para reconquistar os seus
antigos fiéis. Pelo numero de participantes que la compareceram e
que continuam a segui-lo, parece nédo haver duavida de que Leal
continuara a ser, para seus seguidores, o “profeta taumaturgo”,
portador de um carisma tipico que caracteriza os lideres
messianicos.



CONCLUSAO

o surgimento das primeiras denominagdes
caracterizadas como neopentecostais, no Brasil, no inicio da década
de 70, coincide com as intensas transformagdes sociais ocorridas
no pais neste mesmo periodo. aprofundamento do processo de
urbaniza¢ao, industrializagéo e deterioragdo das condigoes de vida
do operariado, do trabalhador rural e da classe meédia urbana
brasileira.

Ao desenvolver-se em Londrina e Maringad, o
Neopentecostalismo contou ainda com um ambiente que se lhe
tornou bastante propicio: a crise do café, causada pela grande
geada ocorrida em 1975, fato que desencadeou um intenso
processo de urbanizagdo formador das grandes periferias nestas
cidades. Criava-se, desta forma, um terreno favoravel e instigador
para emersiao de desejos que estavam submersos em um imaginario
social coletivo de “longa durag&o”. Afloraram ai representagoes,
trazendo anseios tais como: a busca de prosperidade financeira, a
cura de doencas pela taumaturgia de um lider carismatico, ou a
guerra espiritual contra o deménio através do uso da magia.

Observa-se que embora o Neopentecostalismo seja um
fendmeno caracteristicamente urbano, no contexto de Londrina e
Maring4 os seus fiéis procedem, em maioria, do mundo rural. Isto os
leva a reelaborar seu antigo capital simbélico a luz de novas
experiéncias e com uma nova roupagem de viés protestante, tendo
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no contato direto com a leitura da Biblia o referencial re-significador
do substrato cultural afro-catélico a que sempre, em maioria,
estiveram integrados. Sendo o conhecimento e as informagdes que
o novo convertido recebe na “nova” religido, filtrados a luz do
conjunto de representagdes que ja compunha o seu imaginario
coletivo, promove-se uma intensa re-significagéo cultural.

No didlogo da Histéria com outros campos do saber, se
permitiu, nesta abordagem, a compreensdo de que tal segmento
religioso, embora seja um fendmeno recente - projetado
denominacionalmente nas trés ultimas décadas -, na verdade,
combina varios elementos que estdo depositades no conjunto
imaginario de seus fiéis num tempo de “longa duracédo”, e que se
configuram sincreticamente através da re-significagdo de antigos
ritos e praticas. Os lideres ou pastores se apropriam deste conjunto
representativo dando-lhe forma e legitimidade. E possivel
compreender dai, a coesdo do Neopentecostalismo ante as duras
criticas que tem sofrido desde que adquiriu grande visibilidade
social, e continuar arregimentando seguidores em escala crescente.
E superficial, generalizante e simplista pensar a clientela de seus
fiéis como simples “massa de manobra” nas maos de pastores que
"maquiavelicamente” os estariam manipulando a partir de interesses
pessoais. Ha ali uma “"cumplicidade de todo o grupo", e em tal
"alquimia social nunca existe enganador e enganado”.*®! Existe, sim,
algo mais consistente que sedimenta e da sustentagédo a tais
praticas: um habitus instituidor, com capacidades criadoras, ativas,
para além das esferas conscientes e inconscientes dos agentes,*
cujas representagdes s&o configuradas sobretudo pela leitura e

interpretagdo da Biblia.

' BOURDIEU, Pierre. A Produgdo da Crenga. p. 212
2 MALERBA, op. cit., p.213
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Uma vez que "o simbolo, 0 mito e o rito exprimem, em
planos diferentes e com os meios que Ihe sdo proprios, um
complexo sistemas de afirma¢bes coerentes com a realidade altima
das coisas",*® & possivel se afirmar que, independentemente de
maior ou menor congruéncia dos simbolos com o que positivamente
se convencionou denominar “realidade”, os sistemas representativos
ali presentes sio legitimos para os grupos que os vivenciam na
medida em que constréem identidade, orientam condutas e

estabelecem um tipo de organiza¢ao de vida em sociedade.

Fica também constatado que magia, prosperidade e
messianismo constituem elementos fundantes deste segmento
religioso, e o constante processo de cismas que ali ocorre parece
representar um eficaz mecanismo de perpetuagdo de tais
elementos. Um exemplo disto estda no fato de que, depois de ter
permanecido por véarios anos sob a lideranga de Miranda Leal,
ajudando-o a formar uma nova igreja quando do seu retorno apés o
nao-cumprimento da profecia milenarista, o sr. Sebastiao ¢ agora
fundador de uma outra denominagéo sobre a qual exerce plena
lideranga, para o que apresenta a seguinte justificativa:

Sali porque quando ele [Miranda Leal] fundou a nova igreja,
me nomeou pastor-auxiliar dizendo que eu receberia seis
salarios minimos mensais pelos servigcos prestados. S0 que
foram se passando os meses e ele ndo me pagava, dizendo
que precisava primeiro equilibrar o caixa da igreja. Ao final
de sete meses, trabalhando sem receber nada, procurei o
missionario e entado ele me disse que nao havia assinado
nenhum documento e que se eu Quisesse receber alguma
coisa, que entrasse na Justica. Foi gquando decidi sair €

acompanhar o missionario Guedes, que também pelo mesmo
motivo estava saindo. Juntos, fundamos uma nova igreja

onde sou agora pastor. 494

Quando indagado sobre o que existe de diferente ou
semelhante nesta nova igreja em relagdo a anterior, respondeu:

“B F| IADE, Mircea. O Mito do Eterno Retorno. Lishoa: Edigdes 70, 1969. p.17
% Depoimento concedido em fevereiro de 2002.
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N&és mantemos praticamente as mesmas campanhas e
programa¢des semanais: na segunda-feira, reunido de
ora¢dc para busca de poder, na ter¢a, reunido realizada
pelas mulheres; na quarta, culto da prosperidade e
doutrinas; na sexta-feira, a campanha “o sangue de Jesus
tem poder” para quebras de maldigbes e libertagdo dos
oprimidos; no sabado, reunido dos jovens, no domingo, culto

da familia com ung¢éo do azeite santo.

Sobre a origem religiosa e o perfil dos fiéis que agora

0 seguem em sua nova igreja, localizada no Jardim Uniao da Vitdria,
regido periférica de Londrina, foi incisivo:

Sao quase todos convertidos do catolicismo e do

espiritismo, pois na regido do Jardim Unido da Vitéria ha
muitas pessoas ainda envolvidas com o ocultismcn.‘“"5

Finalizando, parece entdo ser plausivel dizer que,
sendo suas praticas tributarias de um habitus com capacidades
criadoras, ativas, para além das esferas conscientes e
inconscientes dos agentes® - e as representagdes configuradas por
mecanismos de leitura que interativamente conjugam o sentido do
texto biblico com a compreensdao do mundo - a pujancia e a
projecdo do Neopentecostalismo parecem estar asseguradas pela
permanente magia e dinamismo re-significador do "eterno retorno”.

% 1hid,
4% Ipid.
“T CARDOSO, op. ¢it., p.213
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OUTRAS FONTES DE PESQUISA

DADOS ESTATISTICOS:

- Pesquisa realizada pelo Conselho de Pastores em parceria com a
Igreja Presbiteriana Independente e de Londrina sobre as igrejas
evangélicas em Londrina referentes a Gltima década - material
publicado, disponivel na Biblioteca da Faculdade Teoldgica Sul
Americana, em Londrina.

- CENSO DEMOGRAFICO- IBGE 2000.
- COMURB - Companhia Municipal de Urbanizagao de Londrina.

- IAPAR - Dez anos de pesquisa sobre a agricultura no Norte
paranaense(1972-1982). Arquivo n.° 630.72

ENTREVISTAS/DEPOIMENTOS

- Miranda Leal, missionario- fundador e lider da Igreja S6 o Senhor
é Deus, realizada no dia 18 de setembro de 1998, no templo-
sede da referida igreja em Maringa - Pr. (Material disponivel em
video).

- Paulo Sérgio Oliveira, pastor da /greja Internacional da Graga de
Deus da cidade de Londrina. (material disponivel em fita K7).

. Uzias Stultz, residente na cidade de Cambé-Pr. Entrevista
realizada em 10/10/2001. (material disponivel em Fita K7).
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- Georgino Matias de Freitas, residente na cidade de Cambe.
Entrevista realizada em 17/07/01. (material disponivel em fita
K7).

- Sebastido Carlos Ferreira, ex-pastor da Igreja S6 O Senhor E
Deus e atual pastor-fundador da /greja Atalaia de Deus, situada
no Jardim Unido da Vitoria em Londrina. Entrevista realizada em
09/03/2001. (material disponivel em Fita K7).

- Sandra da Silva, residente em Londrina. Entrevista realizada em
01/11/01. (material disponivel em Fita K7).

- José Claudio Candido, pastor da /greja S6 o Senhor E Deus, em
Londrina. Entrevista realizada em 15/10/2000 (material disponivel
em Fita K7).

- Angela Maria Ribeiro, membro da Igreja S6 o Senhor E Deus, em
Londrina. Entrevista realizada em 04/03/2001 (material disponivel
em Fita K7).

JORNAIS:

Folha de Londrina — 12/02/1976 - 20/07/90 - 22/05/84 - 02/09/99 -
29/02/2000;

Gazeta do Povo, 26/09/99;

Parané-Norte, 9 de outrubro, 1934. N° 1 (material disponivel em
microfilmes no CDPH - UEL);

Folha Universal, 15/10/85;

O Globo, 20/07/88, 19/12/88, 23/10/89 e 29/04/90;
Folha de S&o Paulo, 31/01/96;

Jornal da Tarde, 24/08/77;

Jornal do Brasil, 19/12/88,

Folha de Londrina, 29/02/2000,

Gazeta do Povo, 26/09/99,

Jornal Soma, ano 4, n° 9, dez. 2000.
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REVISTAS:
Revista Eclésia, Abril/2000.
Revista Isto E, 24/08/88 e 22/11/89.

Revista Ultimato. "Teologia da Prosperidade”. Série Cadernos
Especiais, Margo, 1994,

Revista Veja, n.° 19, maio/1990 - julho/1997 - 16/05/90 -14/11/90 -
31 de julho de 1996. -

Revista Voz no Deserto, fevereiro/2000.

Literaturas Especificas: Apostilas, boletins semanais e panfletos
publicados pelas denominagdes em estudo;

Programas religiosos apresentados pelas referidas denominagdes
nas emissoras de radio e televisao (Material gravado em fitas de
video e K7).

Observacoes participantes nos cultos.



